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ڈاکٹر خلیفهة عبدالحکم 


ادارۂ ثقافت اسلامیہ پاکسستان 


۔ کلب روڈ ء لاھور 


5 
١ 


جملہ حقوق محق ادارۂ ثقافت اسلاميهە حفوظ 


پہلا ایڈیشن فروری ۶۱۹۰۹ 


تعداد 2ئ 


طابع : ناشر : 
رہن پرنٹنگ پریس حمد اشرف ڈار؛ سیکرٹری 
بل روڈ ةٴ لامؤز ادارۂ آ ٹظافت اسلامیهە 


باہتام سرزا محمد صادق ۔ کاب روڈ ؛ لاھور 


ئه لفظ 
پیسںے 
انسانی زندگی کی ناپائداری اور مازی کم نظری کا اس ہے بڑ ھکر اور 
ثبوت کیا ھوسکتا ے که مرحوم خلیفه عبدالحکم ”'تشہہات رومی ؛٤ی‏ 
اشاعتِ کے بڑے شوق سے مننظر تھے لیکن قدرت کو یه منظور نە تھا 
کە وہ اس کو پایهۂ تکمیل تک پہنچتے دیکھ لیتے ۔ کتاب ےہ۹ ک 
گرمیوں میں مکمل :هو چک تھی لیکن: بعض وجوہ ہے اس کی طباعت 
میں دیر ھوتی گی ۔جنوری کے آخری ہفتے میں کتاب قریب الاختتام 
تھی اور خلیفه صاحب نے کراچی روانہ ھوۓ ہے پہلے مجھ سے 
خواعخیٰ ظاھر یق کەرآن ے واہی آۓ تکیریة چھت:جاے:مگی جذا کا 
فیصله: ماری تمناؤں اور خواہشات کا پابند نہیں ۔ آپ کراچی میں 
تیس جنوری کی دوہر کو حر کت قلب بند هوۓ ہے اللہ کو پیارے 
ھوکے۔ 
ات کی ناگہانی موت سے مارے ملک کے علم و ادب می یقیتاً ایک 
ایا خلا پیدا ھوگیا ے جو مشکل ہے پر ہو کا۔ ان کی دلچسپیاں بہت 
متنوع تھیں لیکن ان کا بلند اور سلجھا ھوا ادبی ذوق هر جگە نمایاں 
نظر آتا رھا ۔ فلسفه هو یا ٹفسیات ء مذھی مباحث ھوں یا:معاشرق 
مسائل ۔۔ هر جگه ان کے الفاظ میں سادگی ء آمد اور چاشنی موجود 
ھوقی تھی ۔ ان کی ادی زندگ کا آغاز شاعریٰ. ہے ھوا اور ادب کی 
امن صنف میں ان کی دلچسی آخر دم تک قامخ رھی ۔ ” افکار غالب ٤+‏ 
کے قارئین ان کی شعر فہمی کی گہرائیوں ہے بخو واقف میں ۔ 


٥د‎ 


لیکن مولانا روم سے ان۵ کی دلچسپی ان کی ساری دوسری 
دلچسپیوں پر حاوی رھی ۔ ان کی بہلی انگریزی کتاب ”رومی کی 
مابعد الطبیعیات“؛ ۹۳ء میں چھپی اور آج تک انگریزی میں اس 
موضوع پر:کوئی او رکتاب نہیں لکھی گئی ۔ اس کے بعد ””حکمت رومی)؛' 
ہو اع میں طبع ہوئی ۔ رومی کی شثٹوی مطالب کے لحاظ سے 
ایک سمندر ناپیدا کثار ۓے جس میں نایاب و اتمول موتیوں اور 
جواھرات کے خزاۓ چھپے ھهوے ہیں۔ ان کو حاصل کرتۓ اور 
دوسرون کے سامنے پیش کرتے کے لیے کسی تجربە کار اور ماھر قن 
شناور ی ضرورت تھی ۔ جس خوش اسلوی ہے خلیفہ صاحب سرحوم 
اس کام سے عہدہ برا هوے ہیں اس کے متعلق مجھ جیسے کم فہم کا 
کچھ کہنا آفتاب کو چراغ دکھانا ے۔ 

مولانا روم ابنے زماۓ کے تمام علوم و فنون میں گہررے شغفت کے 
باوجود معقولات کے پر پیچ راستوں اور استدلال کے چوہیں سہاروں سے 
یچتے رے ۔ شمس تبریز سے ملاقات کے باعث ایک ءظِالشان قلٍی انقلاب 
ۓ ان کی زندگ کا رخ ایک نئۓے راستےکی طرف موڑ دیا۔ اس کے بعد انہوں 
ےۓ اندھبروں اور تاریکیوں میں کھو جاے کی مجاے افتاب عالم تاب 
کی ضوقشانیوں میں خود بھی سبر کی اور دوسروں کو بھی اس پر فضا 
ماحول میں رھنے کی تلقین کی۔ وہ خود همہ تن آفتاب تھے اور 
آفتاب: ھی ان کا اوڑھنا بچھونا تھا لیکن بہت کم لوگ ایسے ھیں 
جو اس آفتاب کی تابانی اور حرارت ہے پوری طرحلذت اندوز ھوسکیں۔ 
انہون, نۓ ,ان تمام ۔حتائقٰ:عالنہآ کو تچو ان. کے ذاق اور نقسی 
تجربات پر مبنی تھے چند حکایتوں اور کہانیوں کے لباس میں 
پیش کیا ان کے ھاں قرآن حکم کي اچھوق تفمیں: بھی ملتی ے:اور 


ر‌ 


ختلف احادیث نبویه کی تشریج بھی ء اسرار حیات کی عقدہ کشائی کی 
کوشش بھی ے اور اس کوشش میں انسان کی عقلی ے مائگی کا 
اقرار بھی ء علم و حکمت کی گہرائیوں میں غوطہ زی بھی ہے اور 
گو هر سراد تک پہنچ کر اپنی کم فہمی کا عاجزانه احىاس بھی نے 
لیکن خاک کے اس ڈھیر میں ے چنگاریوں کو کھتگالنا اور چھلکوں 
کو توڑ کر مغز تک جا پہنچنا ھر کسی کے بس کا کام نہیں تھا۔ خلیفہ 
عبد الحکم ہے بہتر اس دور میں شاید ھی کوئی اور شخص اس کم 
کو پوری طرح نبھا سکتا ۔ ۰ 
مولانا روم کی تشریج و تفمبر حر دور میں اپنے وقتی دق اور 
علمی ترق کے مطابق وق رھی ہے لیکن موجودہ دور میں,امن 
بر عظیم کے مسلان اس مرد راہ بین کے زندگی بخش تخلیتی کارناموں نۓ 
پوری طرح استفادہ نہ کر سکتے اگر علامہ اقبال'س حوم بار بار اور 
پورے جوش و خروش سے اس کی اھمیت کو اجاگر نہ کرتۓ۔ 
راز خوذی ٤٤‏ کے دیباچە میں مولانا روم سے ے اندازہ والہانه 
عقیدت چھلکتی ہے ۔ فرماے ہیں کە رومی حسم حرارت اور آگ ۓ 
اور میں تو فقط اس قلب کو گرماۓ والی آ گ کا ایک شرار ھوں : 
باز بر خوانم ز قیض پیر روم دفٹر سر بستہ اسرار علوم 
جان او از شعله ھا سرمايه دار من فروغ یک نفسں, مثٹل شرار 
وقت کے ساتھساتھ یە محبت اور عقیدت اور بختہ ہوتی گئی۔ ”'جاوید نامہ؛؛ 
اس الفت و عشق کی ایک زندہ جاوید یآدگار ہےٴ جہاں اقبال نە صرف 
پیر روم کی راہنائی میں مسائل حیات کی گزہ کمشائی کرتۓ نظر آتے 
ھیں بلکە تمام مسلانوں کو ھدایت دیتے ہیں کە اگر بد قسمتی ہے 
کسی صاحب دل انسان کی راہنائی حاصل نہ هو سکے تو پیر روم کی 


ا 


غائبانه قیادت اختیاز کی جاے : 

گز نیا صحبت ۵د خبیرں ازاب وجد آنچە من دارم بگیر 

یں رومی را رفیق راہ ساز تا خدا مد ترا سوڑ و گداز 

زانکەرومی مغز را داندز پوست پاےاوعکم فتد در کوۓ دوست 

جو لگاؤ علامه اقبال کو مولانا روم ہے تھا ویسا ھی لگاؤ خلیقه 

عبد الحکم س‌خوم کو اقبال اور رومی دوتنوں ہے تھا - وہ مدت تک 
علامه مرحوم کی صحبتوں میں شریک محفل اررعہ تھے - فلسفہ سے 
دلچسی اور فارسی شعر و ادب کا ذوق دوتوں می مشترک تھا ۔ 
سا لق ماغول .اور الین کی خریت' ا علیقة اطظامے دعب 
کی وجدانی قدرون سے ہؤری طرح آشنا تھے اور عمیشہٴ صحت مند 
اسلانی تصوف کے مُداح و ۔ اس علمی اوز عملی یگانگٹ کے باعث 
انہئ رومی'اؤز اقبال دونوں سے گہرا قلبی تعلق تھا ۔ ”'فکر اقبال؛ٴ؛ 
سی انہوں ۓ اقبال کے افکار و نظریات کی تشر یج اپنے دل نشیں انداز 
میں کی اور ”تشبہات رومی؛' لکھ کر انہون ۓ نە صرف رومی یق 
شخضّیت کی عظمت اؤز اض کے افکار کی گہّڑائی ہے لوگون کو روشتاس 
کراۓ کی کوشش کی بلک اس طرح گویا انہوں نے علامه اقبال کے 
ھی تجویز کردہ لائخهۂ عمل کو آسان اور دلچسپ زبان میں پیش 
کر کے بہارے لیے اس ”مد خییر ٴ4 کی صحبت تک پہنچنا ممکن بنا 
ڈواٹ انتا ای ماد حکج کو اپنے جوار رحمت 0021 


پشیس احمد ڈار 


ے فروری ۱۹۹٥ء‏ 


فہرست 
پیش لفظ از بش احمد ڈار 
دفٹر اول 
جتاردھوع 
دفٹر سوم 
دفتر چہارم 
دفٹر پنجم 
دفتر ششم 


شع رھ ےو 
١‏ الجھ 


تشبیسع و تمثیل 


کائنات میں اشیاء و حوادث کی لا حدود کثرت پائی حایق ۓے۔ 
تدوع اور گونا گونی یکوئی انتا نہیں ۔ لیکن اس کثرت میں هر جکە 
وحدتث بھی جلوەگر ےے ۔کوئی دو درخت‌بالکل ایک جیسے نہیں هوۓ؛ 
بلکه: ایک ھی درخت کے دو پتوں کو اگر خوردبین سے دیکھا 
حاے تو دکھائی دیگا کھ انِ کی .ساخت جدا :دا ے۔ انسانون 
کی انگلیوں پر منحنی خطوط ہوے ہیں لیکن کسی ایک شخص 
کے انگوٹھے کے خطوط کسی دوسرے شخص کے انگوٹھے. کے خطوط 
سے نہیں ملتے - اسی لے دستاویزوں پ ر کسی فرد کی انفرادی شناخت 
کے لیے انگوٹھے پر سیاعی لگا کر اس کا چھاپا لے لیا حاتاے۔ 
ریت کے ذرے ایک جیسے دکھائی دیتے هیں لیکن خوردبین ہے 
دیکھو تو ھر ذرہ کی ایک منفرد حیثیت معلوم ہوتی ہے۔ یہی حال 
بانی کے قطروں کا "ھے ۔ فطرت خلاق لا متناھی انسانوں کو معرض 
وجود میں لاتقی سے لیکن کیا جال ے کہ کوئی دو چہرے اس 
طرح یکساں ھوں کہ آن میں سرمو فرق نە هو ۔ فطرت انفرادیت 
پسند ہے لیکن کثرت آفزین ہوتے کے باوحود چونکە فطرت ایک 
حقیقت وحدانی ےہ اس لیے تنوع کے اندر وحدت بھی جلوہ گر 
رھی ہے ۔ 


٠‏ تشبیہات رومی 


روح انسانی کے اندر یه ذوق اور یە میلان موجود ےے کا 
کو ادت یی کیب مب وحدت کى تلاش کرے۔ جب 
2ئ پیا ن کرتےۓ والا دو ایسے مظاهز میں حو بظطاھر ایک دوسررے 
ای ہے ہی رکم :کوٹ مشابت تلاشی کر لیت 
ہے اور اس مشابہت ک ہناور ایک کو دوسرےے کے تشبیه دیتا ے تو 
انان کو ایک ڈھی اور قلبی لذت حاصل هوقی ھ اور خایى لذت 
ھی نہیں بلکه ہے رو وا بل را حاقل وی اھ نایا اف ج2 
سحر پیدا ھوتا ے وہ تشيه ھی کا:رهین منت هوتا ے٠‏ غلامه اقبال 
فرمارے من کھ مکنا اکا نک چیڑ نے حَسٌ مت کشل0ق گزمی 
پیدا ہین ھوتی ۔ جب اس کو سوز دل مین سمویا جاے تو وہ شعر 
بئ:جاتی "ا یع ان رو فا کا کڑزائیزں انی اترتجاتا 
تک جع ف ریت کرامجا ےھ ٭. جات شر ہیں کہہاں سے 
پیدا ھویق ھے تو اس کا پا جی-ام لہ انز ااعرمتا ہت 
حل اتک تشبیة کا کارنامة ے : 
حق اگر سوڑے ندارد حکمت است شعر میگردد چو سوز از دلگرقفت 
و عثل اک وفیار”فاقة کم رہ رر مت 
دایکھپے لا نۓ بہائ بھی تشبیه سے کام نع و ا اوت 
. کو ایسا واضح اور دلنشن بنا دیا یت تناعا تاس ہج 
7اس الو موی ے مت مطلقہ کوایکٹ لملاۓ عتل 
نشین سے تثشيه دی ے ۔ سی کے بیابات ے پایاں میس ایک 
معقولات پسند حکم اور ایک اھل دل صوفق اس کے پیچھے بھاگ 
رعے ھیں که تگاؤ دو کراے قعوۓ اس کو جاٴلں۔ معقولات اس 
دوڑ دھوپ میں غبار انگیز هوتے ہیں ۔ جس قدر زیادہ منطق بگھارو 


تشبيه و تمثیل ۳ 
امج قاز حقیقٹ اروپوش, ھوقی جاق تھے ۔ نقدمات۔ س ناج .دا 
ھوتے ھیں اور پھر نتائج خود..مقدنات بن جاے ھی ؛آخری: نتیچھ 
کہیں نہیں نکلتا ‏ 'نه ابتدا کی خبر عے نه. انتہا معلوم ۔ پیچ میں 
پیچ پڑتا چلا جاتا ے : رہ عقل جز ہچ در پیچ نیعت ۔ اھل دل 
صوق ایک دودری راہ اختیاز کرتا ے اور جرات رندانە سے پردۂ 
ات فا کو کے ای کارب رکا راہ غین عت 
قرقت ملللنہ کیا دیدار ہے :انت اندوز اموتا ی : علام اقبال اگر 
اس تشبیه سے کام نە لیتے تو حکمت اور پرسوز و دلدوز شعر کا فرق 
کر میں کا اروا ےپ واحح, ٹوھیاگا۔ 

نفسی کیفیات کے بیان میں تشبیه کی ضرورتٗ ایک اور وجه سے 
بھی پیدا موی ے ۔ انسان بیک وقت دوٴعالوں من زندگ بسر کرتا 
"ا ایک عالم اس ا :تین کا هار دومزَااعاايم اتی کی لاق تا۔ 
اس کے نفس کا عالم عالمٴ انفس ۓ واہسته تھے اور بدن کا عالم 
عالم آفاق سے ۔ابتدا میں انسان کا نبچه. اپنے!:جسم اور بیرو عالم 
ہے ھی آشنا ھوتا ے اور خارجی عالم سے تطابق پیدا کرتے میں 
کوشان رھتا ۓے ۔ خارج پر نظر پہلے پڑنی عے مکر باطن سے آشٹائی 
ومن ہے کور کر دا وق کا۔ اس الے انان مقحجر واف 
پیدا کی اور جس وجھ سے وہ جیوان, اطق/کہاوتاا ری :وہ <زباتا غام72۷ 
کت اح انت کے سائر ”میں ھی موثژل ىضر کا انار 
ہی سس یو مس ہیں جاک یگوج مد کک 
نہیں ھوتی لیکن جب نفسی کیفیت کو بیان کرنا چاھو تو مکانیت 
کی اصطلاحوں سے کام لینا پڑت ے ۔ مثل5 ایک شخص کہتا ے کھ 
ولا مل سے ضی کرای صیبت ہد لیکن کھرائی کا اصلی تصبود 


ظٌ تشبیہات رومی 


تو |بعاد ثلاث سے حاصل کیا گیا ےہ جس کی اصلیت مکای ےت 
دک عین یىی 'کیفیت بیان کر نا چاھتا ے تو مادی اشیاء سے تشبہیں 
ڈھونڈتا ےء کبھی اس کو آنکھوں کی ٹھنڈک کہتا ے اور کبھی 
اس کو آگ سے تشبيه دیتا ہے : 
شاید اسی کا نام محبت ےہ شیفتہ 
٦ک‏ ' آگ سی ىے سینے کے اندر لگی ۔ھوئی 
کوی کت کا کہ عشق :ایک آگ !رھد چو ما سوا:اللہ عتب چیژڑوت 
کو جلا کر بھسم کر دیتی ے ۔ عاشق ذوق وصال اور درد فراق کو 
بیان کرتے کے لیے عالم'مادی ھی سے مثالیں ڈھونڈتا ہے : 
کاو کاو سخت جانی ہائے تلہائی نه پوچھ 
صبح کرتا شام کا لانا ہے جوے ٹمیں کا 
کبھی کمہتا ھے کہ ”'چھاتی یہ رات ہجری کالا بہاڑ ے“٤۔‏ 
انسان.اپنے حیوان ناطق هوۓ پر فخر کرتا آر اس کو اپنی 
امتیازی شان قرار دیتا ے ؛ لیکن حیات انسانی کا سب سے بڑا الیة 
یه ے کہ نفس انسانی اپنے لی ےکوئی ایسی زبان وضع نە کر سکا جو 
نفسی کیفیات کے اظہار کے لیے تشنئی بش ذریعه بن سکے ۔ انسان ہر 
نفسی بیان کے لے کسی مادی مظہر سے اصطلاح مستعار لیتا ے ۔ 
نفسی کیفیات جس قدر جس)نی عالم سے ہر تر اور ماورے ہوتی جاتی 
هیں اسی قدر ناقابل بیان ہوتی میں : 
ھم اور بیان حال کسی دم جم نہیں 
'ھم میں تو ے سخن :ہیں ء سخن ہے تو ہم نہیں 
احساس زلدق ےہ تو تاب رقم ۔ نہیں 
رار نبضں بود سپرد ق لم نہیں 


تشبیه و قیل_ ۵ 


٭. غقا کے پر لگے ھیں ھٰارے خیسال کو 


گزرۓے ے امٹل سسايبه کە نقش قدم نہیں 
رٰوحانی وجدان کی بابت عارف رومی بڑی حسرت عغد کہتاے که 
حقیقی ھسی تم زبان نہیں ۔ کاش که اس کی بھی کوی, زبانذ 
ھوی تاکه مبت اپ کیفیت بیان کر سکتے ۔ یه ھاری زبان تو 
اس کام کی نہیں ۔ یا الہ .اب جھے ایسے مقام کی طرف رہنائی کر 
جہاں بغبر الفاظ کی کوتاہ دست وساطت کے کلام ممکن هو : 
کاشکے هستّی زہاےۓ داشتے تا ز مستان پردہ ھا برداشتے 
انے خدا بنا تو جان را آن مقام کاندران ے حرف می روید کلام 

مزا غالب کہتے میں کھ بیان کی دشواری ملاحظه هو : 
1ا و ساس دی یکر کی بت فا تا کے کہ 
اسی محبوری ۓ اردو اور فارسی شاعری کے ایکعحصے کو؛ خواہء وہ 
عشق غازی ے تعلق رکھی هو اور جوا عشق حقیقی ہے : ایک 
تو با دا دع دومری طف اعان ای عق ا و سر 
کارروائی ےہ اس ے غزلوں کو اسلحه خانه بنا رکھا ے۔ نازو 
کت دان میں جاعا کو شی اور دفتتاى حور سے کا انام 
معشوقوں کو مسلح کر دیا ے۔ 

صائب جو تشبیه میں بڑا فنکاررے جب یه کہنا چاہتا ھے 
کە حق ہے آشنا اسی حالت می هھوسکتے ھیں جب دل و دماغ' سے 
ھر قسم کے افکار کو خارج کر دیا جاےء تو اس کو بھی تشبیة 
شیشه وشراب ہے أخذ کر پڑق ۓے۔ صہباے معرفت شراب ےشیشھ 
رع ؛ اس لیے کە وہ کسی ظرف کا 'ظروف نہیں اھ تو اکر اس 
اپنے ظطرف قلب میں انڈیلنا چاهتا ے تو کم از کم اس ظرف کو 


7 وہ تشبیہات زی 


الع کر پہلے افکار و ترددات سے پاک کر لے : 
عق 17 زادل عال از اتدیفة 'ظلبَ کن 
از شیشل ے تے مئۓے.ے شیشه طلب کن 
انگریز شاعر ٹیّی سن کہتا ھے کہ حقیقت مطلقه کا وجدان 
تو هو سکتا کے لیکن بیان نہیں ہو سکتا ۔ اس کی وج یه ےکه اشیاء 
اور مظاھر حقیقت کے ساے ھیں اور الفاظ اشیاء و مظاھر کے ساے ۔ 
گویا الفاظ ساے کے ساے ہیں۔ ان ہے حقیقت رسی کی توقع کیسے 
رکھ سکتے هی ؟ دیکھیے که ایسی گہری عرفانی اور وجداٹی حقیقت 
کو 'ناقابل' نیا کہتے؛ میں بھی تشبیہ ھی سے کام لیا گیا:ھے ۔ 
جسم اور سایه کی تشبیە نے صورت اور معنی کے فرق کو ایی 
عمدی ہے واضح کیا ے که ناقابل بیان هوئۓ پر بھی اصل ھستی یىی 
ماعیت روح پر منکثلگ ہو جاتی ۓے ۔ 
علاوہ اڑیں جذبات کى زبان تشییہی ھوتی ے ۔ شاعری زیادہ تر 
جذبات کے اظہار کا نام ہے ؛ اس لیے موثر شعر وھی ھوتا ہے جس میں 
کوئی دلنشین تشببہ استعال کی کئی ہو۔ جب دل کسی جذڈے نے 
لبریز هو تو یه پیانہ کسی تشبیہ ھی میں چھلکتا ے ۔ کال لذت کا 
اظہار بھی خود مخود تشبیە کے ذریعه ہے هوتا نے اور فرط الم بھی 
تشیی اور شاعرانه زبان وضع کر لیتا ے ۔ 


7۲ 
نات رومی 


دفر اول 

عارف رومی تشبیہ و تمثیل کے بادشاہ ھیں ۔ هر قسم کے اخلاق 
اور ژوخا “ای و تَا کک ھے-اکرچة ایک عداتک کم 
معنوی ہونے کی وجہ ہے منطمی استدلال بھی کرے ہیں لیکن بات 
زیادہ دلنشین اور یقن آفرین اس, وقت ہوتیق ے جب وہ کسی 
تشبیه یا مثال کے ذریعے سے مطلب کو واضح کہرے ھیں۔ ان ک 
مٹنوی حکمت و عرفان کا حر زخار سی ۔ ان کے بیان مت امتللال 
اور ذاتی وجدان ھم آغوش ھی ۔ وەصوق یں ؛ متصوف نہیں اور 
شاعری کے لحاظ سے نہ ان کو فتکار شاھر کہ سکتے ھیں اور'نه وہ 
متشاعر ہیں ۔ شاعری کو انہوں نے محیثیت فن نہیں برتا - اس لیے 
کلام میں جا مجا ناھمواری دکھائی دیتی ے ۔ جو بات طبیعت مین 
سے جس طرح ابھرق ے:اُسی طرح سبرد قلم کر دیتے هیںء لیکن 
فطرت نے ان کو یه غبر معمولی سلکه عطا کیا ے کہ هر باریک 
نکتے کی وضاحت کے لیے ان کو دلنشین تشبیہ سوجھتی ہے جو 
یقین آفرین بھی ہوتی ہے اور وجد آور بھی ۔ تمام دنیا اور تمام 
زبانوں کے ادب کا جائزہ لینے والے اس نٹیجے پر پہنچے ہیں کھ 
انبیاء کے صحیفوں کو چھوڑ کر روحانیت اور معرفت کا کوئی دفٹر 
موی معنوی کا مقابلہ نہس کر سکتا ۔ جمام انبیاء اور اولیاء کے وجدانات 


7 تشہہاٹ رومی 


اس میں یکجا هو گۓ:ھیں اور پڑھنے والے کو یه اذعان هوتا ے 
کە کہنے والا حض دوسروں کے تقجربات اور تعلمات کو پیش نہی 
کر رھا بلک اپنے ذاق وجدان سے از روے تمقیق و تجربە بات 
۲غا١‏ اضائونیآذمی نظم' ایک :سی ہںٗ 
ھوتی اس لے اچھا معلم هر طب,قے کے لے ختلف طرز ببان اختیار 
کرتا ے ۔ *٭کلمو الناس غلی قدر عقولھم؟؛ انبباء و اولیاء کا طرز تعلم 
ے؛ لیکن سولانا کے بیان میں یه خوبی"ۓ کہ وہ تشبمه و تمثیل سے کام 
لے کر حکمت پسندوں کی حکمت اندوزی میں بھی اضافه کرتے ھی 
٢‏ افائودا کی لے بھی, بات کو قابل قبول, اور دلکئش دنا" 
دیتے هیں ۔ 

میں کیا هوں ؟ مقصد حیات کیا ے ؟ یه زندگی کدھر سے آتی اور 
کمدھر جاتی ےے؟ خالق اور خلوق کا باہمی تعلق کس قسم کا ے ؟ ان 
سوالات کا جواب اھل دین بھی ڈھونڈتے هی اور اھل دانش بھی 

مولانا مثنوی کے آغاز ھی میں بانسری مبجانا شروع کرتے ہیں 
اور بانسرق کی تشبیه سے روح انسانیت کی ماعیت اور اس کے مقصود 
و میلان کو دلنشین اور دلسوز طریقے ہے پیش کرتے ھیں۔ مولانا 
کا انمری کا مضمونرات کی بمام مٹنوی اوز تماغ تصوف کا لین لباب 
ے۔ ان ابتدائی اشعا رکو باق شنوی ہے کچھ ویسا ھی تعلق ے 
جیسا که سورۂ فاتحہ کو قرآن کریم ہے۔ جس طرح تمام قرآن اور 
اسلام کا عطر سورۂ فاتحه میں موجود ےہ اسی طرح مولانا کے بانسری 
ہے اشعار میں؛ جو مثنوی کی "مہید ھیں انکا تمام تصوف اور فاسفہ 
ایک لڑی میں پرویا گیا ےے ۔ 

موسیقی کی نسبت انسانوں کا عام تجربە یه ے که وہ جس قدر 


دفتر اول : ۹ 


درد انگیز اور سوز و گداز ہے لعریز هو اسی ‏ قدر وہ انسانی روح کو 
. عتاثر کرق اور اس کو شیرین و خوش آئند: حسوس ہوق ے۔ 
موسیقی کی نسبت حکاء و صوفیاء و ماھرین نفسیات نے طرح طرح کے 
نظریات قائم ”کے هیں ۔ ان میں سے بعض اھل دل اور آھل نظر اس 
یقین: پر پہنچے هی ں کہ ایک خاص قسم کی موسیقی کے ذریعه سے انسانی 
رت ای ماھیت بلک ماھیت حیات و کائنات میں غوطہ 02 
اس قسم کا عرفان نہ حواس ہے حاصل ہو سکتا ےے اور نہ عقل,و 
استدلال سے ۔ حسوسات و معقولات فقط سطح حیات پر تبرے رھتے 
میں ء یا یو ںکہی ے کہ وہ ہستّی کے حجاب و نقاب هی ء اگرچە عارف 
کے لیے یه پردے بھی ساز کے پردے بن جاتے ہیں : 

واقف نہیں عے تو ھی نوا ہاے راز کا 

یاں ورنه جو حجاب ےہ پردہ ےہ ساز کا 
سامعه خود ایک حاسه ے اور ظاھری صورت میں عالم جس|نی و مادی 
ہے متعلق ہے ؛ لیکن موسیتی انسان کو اسی جسانی واسطه سے روحانی 
عالم میں پہنچا دیی ے ۔ مولاا روم خود اس پر حمرت کرےۓے ھیںی 
اور فرماے هی کە رباب کو دیکھو ۔ اس کے تار بھی مادی هیںء 
اس کی لکڑی بھی مادی نے اور اس پر منڈھا ھوا پوست بھی مادی ےء 
لیکن جہاں مضراب نے اس میں ارتعاش پیدا کیا فوراً روح انسانی کے 
ازلی دوست کی دل نواز آواز سٹائی دینے لگ : 

خشک تاروخشک چوب و خشک پوست 

از کچجا ہی آید این آواز دوست 
سر پنہان است اندر زیر و یم فاش اگر گویم جہان برەم زتم 

رباب کی نسبت مولانا کا شعر نہایت روح پرور معائی کا حامل ے 


تشہہات روسی 


لیکن بانسرزی سے عارف رومی نے جو مضامین پیدا کے ہیں وہ 
کسی اور ساز ہے پیدا نہ هو سکتے تھے۔ بانسری کا تعلق روحائیت 
اور الوھیت سے هندوؤں کے ہاں بھی سسلم ھ ۔ چنانچہ کرشن ان کے 
تصور میں ! رو رھ و مر سی کاپ 
ایسے: نغمے بھی لکلتے ہیں جن سے انسان کے جذبات اسفل مشتع 
هوسکتے ھیں لیکن بانسری کی لے میں یه بات نہیں ۔ اس میں ہمیشه 
سوز و گداز ھوتا ے اور ایسی حسرت ٹپکتی ےہ جس کا نہ کچھ 
اذ معلوم عوتاے اور نہ موضوع و مقصود ۔ مولانا اس حسرت ق 
توجیہ کرتے ہیں ۔ وہ توجیهە یه ے که تمام ارواح روحالارواح یعی 
اللہ تعالے کی ہستی' مطلق سے سر زذ ہوئی ہیں ۔.اگر روح کو تۓے ار 
تشبيه دی جاے توعالم ارواح ایک عالم نیستان بن جاتا ےھ۔ ارواح کا 
خد فراق ایک سر سزہدی ے جس ی۔کوقِ عقلی توجیە ممکن 

نہی۔ لیکن صوفیاء کے نزدیک یه ایک ناقا بل انکار حقیقت ے۔ روح ک 

انف و تال رق ند ار عطق ٢‏ اصلیٰ ماخذ 
کی طرف عود کرنا چاهتّی ہے ۔ جب تک اس کو دوبارہ وصال حاصل 
نه هو جاے :قب تک اس کی شکایت آمیز حکایت درد انگیڑز طریقے سے 
بیان هوتی رھیگی : 

بشنو از ۓ چون حکایت می کند ‏ وزجدائیہا شکایت می کند 
کڑ نیستان تا سا ببریدہ اند از نضرم مرد و زن نالیدہ اند 

ەرکےگودورمانداز اصل خویش باز جوید رو زگز وصلٌ خویش 

راز حیات اسی ال فراقٰ کے اندر مضەرے ۔ حقیقت کو منو رکرے 

والا نور چشم وگوش میں نہیں ے۔ جس طرح جان جو تن میں _ 
مستوز ےہ حسونات کا معروض نہیں بن سکتی بی حال اس سر از 


کے ۔۔ 
۹ 


دفتن اول ۱ ۱ 7 


کے ون رفح انسانی نے کی لے میں غوطه زن ھوی ےے ۔ 
حبت اور عشق کوعام طور پر آگ سے تشبیہ دی جاق ے۔اس 
لیے مولانا فرماے ھیں که بانسری می بظاھر ھوا رہ کر نف 
لیکن ی٭ ھوا نہیں بلکة آتش عشق کے شعلے ہی : 

ااثقی ثق ١ات٠‏ کا؟ ظز ات“ التساذ 
چی ری کے انز اس اک یگرنی نی اس کی ھی ے تو نبستی 
ہی بہنر سے : 

اتی ات ایی پا نکی ہے و ہت اد 

ھا این آتفی تدارف اہ اڈ 


مطرب آھنگ ترنح ھهاے شوق انگیز کرد 
وز دم ۓ آتش صاحبدلان را کر ہدوہ 
یاد آن مطرب کە ما زا ھر چه بود از یاد برد 
بادے اندر ۓ دہید اندیشه ھا را باد برد (جامی) 
موسیقی کیفیت کے لحاظ سے جامع اضداد ہے ۔ اس میں غم انگیزی بھی 
ہے اور غمگساری بھی ۔ اس میں ذوق وصال فراق کے ملال ہے 
عم آغوش ہے ۔ اس کا درد مسرت ے زیادہ دلکش عسوس هوتاے۔ 
عالم مادی میں تو زھر و تریاق یکجا نہیں هو سکتے لیکن عالم 


رؤحی کی نفسیات نرالی تے : 


ھمچو لے زھرے وتریاقےکهہ دید ہمچو ے دمساز و مشتاقے کە دید 
نے کی تشبیه میں اور بھی خوبیان نہیں ۔ نے کے دو مہ ہوۓ ھن ۔ 
ایک منه لب ۓے نواز میں هھوتا ے اور دوسرے منہ سے نوا 
نکانی ے ۔ روح انسانی یىی بھی ھی کیفیت ہے ۔ اس کا ایک منهہ 


تشیبہات ' رومی 
کن 

ازلی ۓ نواز کے دھن میں ھے اور دوسرا منەہ وہ ےہ جس سے .ام 

مظاھر میں آواز پیدا ہھوق ے۔ حس هسٹی کا وضال مقصود ہے 

فراق آفرین بھی وہ خود ھی تھی اس لیے ناله فراق کا ماخذ بھی وہ 

خود ھی ےہ : 

دو دعتات دارع۔ کوببتا عسچےو بے 


ام 


یک دھان پہانست در لب ھاے وے 
کے ذعان بحالان تہ سروۓ' شے) 
ھاے و مھوے در نگتلو” در" ہما 
ا یں ذ او جی' کة: اوہ را "عتظرہ۔است 
کاین فعان این سزے ہم زان سر است 
دہدمه این ھاے اڑ دمھاے اوست 
ہاے و ھوے روح :از ھیہاے اوست 
باللالرجاماز بح زدل ×هیرں٭خعسجے 
لو ىا+ بت اگسیہکا گاضۓ 
بانسری کی تثبيه میں دوسری خوی ي ےہ که اس کا سینه 
چا کے چاک ھوتا ے ۔ جو بات محعض دھن ہے ادا نہ هو سکی وہ سینے 
میں سوراخ کرکے پھوٹنے لگی۔ شرح درد میں سینہ شرحه شرحه 
ھ و گیا - 
سیتہ خواعم شرحہ شرحه از فراق _ تا بگویم شسرح درد اشتی-اق 
تالۓ آبدٹ: کو ):توڑ کے کے برنگ: لے 
س9 سن کیا ھوا میں سراپا دھن ھوا رئا عق 
زوحانی موسیٹی هر مذھب میں جزو عبادت شار هوق ے ۔ ایسی 
عی موسیقی کو غذاے روح کہتے ہیں ۔ لیکن دنیا میں اچھی سے اچھی 


ادف اول ۴٣‏ 


چیڑ "ما غلط استعال بھی هوتا ے ‏ ساع کے جائز و نا جائز ھوۓ پر 
قتہاء اور صوفیاء ے بہت محثیں کی هیں لیکن بہترین جواب وھی ۓ 
جو :عارف رومی ے دیا هے : ساع 'راست جائز اور ساع ناراست 
ناجائز۔اع راست کے لیے دو شرائط ہیں : ایک یہ که سنے والا 
جذبات عاليه رکھتا هو اور ان ک پرورش کے لیے روحانی غذا کا 
طالب هو اور دوسرے یە که موسیقی اس انداز ی هو جو سفلی اور 
حیوانی جذبات کو نە ابھارے ۔ قرآن کریم کی خوش الحانی سے قرأت 
بھی موسیقی ھی ےہ جس سے سننے والوں کے قلوب پر رقت طاری 
ہوتی بے اور انسانی روح اسفل سے اعلے کی طرف مائل ہوق ے۔' 
شنوی میں ایک قصه ہے کہ ایک یہودی کی لڑکی مائل بە اسلام 
بی 9 ا تا والدئق کو اس کا کول چازہ سیجھ "می نه آتاٴتھا۔ 
مگر لحن سنمع خراش ہے اذان کہنے والے موذن “اس کا دل اسلام 
کی طرف سے پھر دیا ۔ 
بر ساع راست ھرکس چیز نیست طعمةهٗ ہر ماغکے انببر نیست 
>حوەت 
گر برایزی ار زا در کوزۂ ۔چند گنجد قسمت یک روَرۂ 

اسانی حرص کی کوئی انتہا نہیں ۔ دولت کی خرص حریص ک 
موت تک برابر ترق کرق رہتی ے۔۔. حرص ایک بیاری ے ۔ اگر 
اس کا علاج قناعت ہے نه کیا جاے تو روز افزوں اس ہی اضافه ھوتا 
رھتا ھے ۔ ہر مض کا یہی قانون ھے ء خواہ ہماری جس)نی هو یا قلٍی ۔ 


وہ اسلام اور موسیقی کی مفصل بحث کے لیے مولانا شاہ محمد جعفر 
کی عثقاتة کتاب ”'اسلام اور موسیقی“ بصیرت افروز ہے ۔ اشاعت ادارہ 
ثقافت اسلامیه ء کلب روڈ ء لاھور۔ 


۰ تشہیہات روپی 


فی قلوبوم سض فزادھم اللہ مرضا )4“ ۔. حریص کی آنکھوں کوء 
بقول سعدی ء یا قناعت پر کند یا خاک گور ۔ مولانا فرماے ھی ںکە 
حریص کبھی اس واضح حقیقت پر غور نہیں کرتا که تقاضاے شہوات 
کوایک حد تک ھی پورا کر سکتے ہیں ۔ اس حد سے آگے قدم اٹھاۓ 
سے ایفاے مقصد کی جاے خود مقصد ھی فوت ہو جاتا ے ۔ بعض 
لوگ کھاۓے پینے کی لذتوں کا شکار هو جاتے ہیں ۔ ان کا. پیٹ بھر 
جاتا ے لیکن نظر نہیں بھرق : 

گو هاتھ میں جنبش نہیں آنکھوں میں تو دماے 

رھنے دو 'ابھی قرو وغل سح 00 نک 
جب اضرورت سے زیادہ کھا جاۓ هی تو یا قے ارے لکےیں مو تا 
اسہال میں مبتلا هو جاۓ ہیں اور رفته رفته هاضمه ایسا خراب 
ھوتا عے که پھر بد ذائقه دوائیاں کھانی پڑت هی ءاچھی غذا کا 
لقمه حلق سے نہ اترتا اور طبیب هدایت کرتا ے ک5 اگر تتدوسّی 
چاھتے: هو :اور ںگ نا گھانی سے گریز مقصودبے تو اس گزیز کے 
لیے پرھیز لازہی ہے ۔ اب ایسا شیخص تندرست لوگوں کو دیکھ کر 
ترستا ے کە عمدہ کھاۓ کھا رے یں اور عضم بھی کر رھے ہیں۔ 
پھر کف افسوس ملتا بے : 

ے اعتدالیوں سے سبک سب میں ہم ھوے 

چنتے زیاہ هو گۓ اتےھی کم ھموے 
عنری فورڈ جو دنیا کا سب سے دولتمند انسان تھا اپنے سوامحخ حیات 
میں لکھتا ے کہ حجھے اپی ذات ک خاطر کبھی دولت کی حرص 
لاحق نہیں ہوئی۔ جو کچھ عام لوگ کھاے ہیں وھی میری 
لا ےر آگی دس عظم الشان حلات .بھی تعمبر کر لون تو ایک 


دفٹن االٰ 7 


کمرے سے ژیادہ کو استعال نہیں کر سکتا۔ ایک بستر سے زیادہ مبرے 
سوۓ کے لیے درکار نہیں ۔ شریفانہ قسم کے چند جوڑے کپڑوں کے 
ممرے لیے کا هوتے ھیں۔ اپنی ذات کے لیۓ حرص مال میں اضافه 
معرے کس کام آ سکتا ۔ مولانا نے اس حقیقت کو ایک دلنشین 
تشبیة سے واضح کیا بعک او کک رت طرق' من دنھو تا مم اکر 
اس میں ایک سمندر کو بھی انڈیل دیا جاے تو بھی کوڑزے میں 
بقدر رف ھی بھریگا باق تمام پانی چھلک چھل ک کر إدھر ]آدھرگریگا ۔ 
کوڑتے :کو اس سے کیا حاصل ؟ کوڑے مین ٹو اتنا ھی بھریگا 
ا مات تین ابن دن کے اسعال کے ایر اق عو 
کوزۂ چشم ۔حریصان پر نشد ٹاٴصدف قائع نشد پر ٹر نشد 
. سیبی کے اندر موق کیسے بنتا عے؟ قدیم' ماتے میںەلوگؤں کا خیال 
تھا که۔ابر نیساں کا ایک قطرہ اس کے دھن میں جاتا ےہ پھر سی 
کا منە: بند هو جاتا عے اور قطرہ رفتہ رفتہ موی بن جاتا ہے۔ یونجی 
کسیٰ نے تک لگایا تھا لیکن صدیوں تک عام و خاص سب نے ان 
کو ایک مسسلم حقیقت سمجھ لیا ۔ اب معلوم ھوا که ین کے اندر 
خارج سے ریت وغبر کا کوئی ذرہ داخل هو جاتا ے اور سی کو 
اپنے اندز خلش اور خارش محسوس هوق ھے ۔ فطرت اس ذرے پر 
لعابِ کا ایک غلاف چڑھا: دیّی ے تاکہ خارش حسوس ئە ھو۔ 
ھی لعاب خشک ہو کر سوتی بن جاتا ےے۔ لیکن شاعری میں 
اہر نیسان کے قطررزے سے سوق:بننا اب تک جاری ے۔ شاعری' کو 
سائنس کی تحقیقات ہے کیا واسطہه : 
تاک را سیراب کن اے ابر نیسان در بہار 
قطرۂ تا بال اف رفظ 2خ ضے ون 


7 تشبیہات اروی 


سولانا فرماۓ هیں کھ صدف کے اندر موق قناعت ےۓ بتایا ۔ اگر وہ 
حرص میں اپٹا من ابر نیساں کے سزید قطروں کو پیتے کے لیے کھلا 
عی رکھتی تو کوئی قطرہ بھی پرورش پنہاں سے محروم رھنے کی وجە 
سے موتی نە بن سکتا ۔ 

حرص مال کے متعلق عولانا ے ایک اور بلیغ تشبیہ استعال 
کی ھے۔ فرماۓ ہیں کہ حیات انسانی کی کشتی کو چلانۓ کے لیے 
یه ضروری ے کم اس کے نیچے اتنا پانی ھو جو اس کو خوی 
سے تبرا سکے ۔ اس سے زیادہ مقدار آب کی کشتی کو ضرورت نہی 
ھوتقی ۔ اس کے نیچے اور سو بچاس گز گہرا پانی هو یا پابچ میل گہرا 
سمندرء وہ سب فالتو پانی ہے ۔ کشتی کی روانی کو اس سے کوئی 
فائدہ نہیں پہنچتا ضرورت سے زیادہ مال کی حرض: جب انسان کے ., 
۷۳ مل سر جی نم تی فا زمیک ی عراو امھت 
ے بعینغ جیسے پانی اگر کشتی کے اندز داخل هو جاے تو اس کو 
ڈیو دیتا ھے ۔ زندگی کے فطری اور حقیقی مقاصد کے لیے بقدز ضرورت 
سال لازمی ے۔ پیغمبروں کو بھی استحکام دین اور اشاعث ادین 
کے لے کچھ مال کی ضرورت وق ہے لیکن مال اھل دل کے لیے 
ذریعة خر هوتا ے ؛ وہ خود مقصد نہیں بن جاتا ۔دل کے اندر مال 
7 مرفی سش اوھ :رصیی سے ہیں عالا: قتر ال ا 
وافر از ضرورت زحمت اور آفت نے : 
مال راگر: چر دین باشیٰ ۔حعول نعم ‏ .مال صالح گفتاا رسول 
آپب درکشی علا کے کشتی است زیر کشی بہ رکشتی پشّی است 
حرص کا واحد علاج صفات عاليه کا عشق ہے جن کا کال ذات ال ہی 
میں پایا جاتا ے ۔ اس قسم کا عشق تمام جسانی اور روحانی ہماریوں 


دفتر اول ے 


کا علاج ےہ ۔ ” تخلقوا باخلاق اللہ“ جو غایت حیات نہ ؛ اس کا 
رآمته اون ذریعة علق الاہٰی :لف:جو تمام 'ادۓ و اسفل*اورہ آنی اجاق 
ممناؤں کو سوغت کر دیتا ے:ے :حکمت ‏ جس|نی' اور حکمت+رؤحاق × 
سب کا سر چشمہ یہی ےہ : 
رکرا جامه ز عشتے چاک شد اوز حرص و عیب کلىی پاک شد 
شادباش اےعشق خوش سودازےما اے طہیب جمله علت ھاے سا 
اے دواے نخوت و نافوس ما اے تو افلاطون و جالینوس ما 
مقصود حیات بلند ترین مقامات کی طرف پرواز ھے جن کا منتہا 

خدا کی ذات ے : منزل ما کنریاست ۔ حرص سے اس پرواز میں 
کوتاھی پیدا ہوتی ے۔ روح کے پر و بازو خرص مال اور حبٰ جاہ 
کے بوجھ سے خروم پرواز ہو جاے میں :ے 

اے طائر لاهوق اس رزق سے موت اچھی 

جس رزق ہے پیدا هو پرواز میں کوتاھی (اقبال) 
مولانا فرماۓ ھیں که٭ کمند غشق روح کے پر و بال بن جاتی ے اؤر 
انان کوکھینچ کر آوز' اڑا کڑ کونے :ذوست میں پہنچا دیٹی ھے : 

زمرہ عق واباق- 8ا ککعود عق حاونثت 

مو کشانش می کشد تا کوے دوست 

تا گل 

تلق کے لے ائۓ کی تشبمہ عام ےے۔ حقیقت یہ ہے کہ .اس سے 
بہتر تشہییہ ہو بھی نہیں سکتی ۔ متمام کائنات انسان کے دل میں ملعکیں 
7" و ا ہا ات سے :ار ول کا ان ات 
عو ۔ حرص و ھوس اور دنیا داری کا تردد ‏ حب الشہوات اس ائینے 


”۸ تشبیہات: رومی 


کو زنگ آلود :کر دیتے هیں اور عرفان حقائق کے بغعر مقصود حیات 
حاصل نہیں جو شکنا ےسعمة ے کیٹة اور دل شفاف آئینه هو نا چاهیے 
تا کہ ھر حقیقت جوں کی توں اس میں منعکس ہو ۔ عام انسانوں کے 
قلوب زنگ آلود ہوتۓ کی وجہ سے حقیقت کے غاز نہیں ہوتے: 
آئينه ات دای چرا غاز .۔نیست زانکہ زنگار از رخش متاز نیست 
آئینه کز زنگ و آلائش جداست هر شعاع نور خورشید خدا ست 
زو تو زنگر از رخ او:'پاک کن بعد ازان آن نوررا ادراک کن 
حکاە عقلی کے نزدیک حصول علم کا ذریعه یا حعسوسات ھی یا 
معقولات ۔ انسان اپنے تجرے اور مشاہدے ہے یا استخراج و استقراء 
ہے معلومات حاصل کرتا اور ان می اضافه کرتا رھتا ے ۔ لیکن 
روحانیین کا 00,7 ہے کہ حقیقی علم,خارج ے,معلومات کے اجتاع 
سے نہیں بلکہ باطن ہے بذریعۂ تصفيه قلب پیدا ھوتا ے ۔ ان کی 
تعلم ہی ہے : صیقلی کن صیقل یکن صیقلی ۔ صیقلی ھی هر قسم ی 
یرہ ھیکلی کا علاج ہے ۔ خارجی معلومات سے انسان علت و معلول 
کی کڑیاں جوڑتا رھتا ہے اور یه سلسله کہں ختم نہیں ھوتا۔ 
علاوہ ازیں اضداد حیات تشکیک آفرین ہوتے ہیں ۔ اسی لیے 
٦‏ نت ایک وحن ہے رذانرے سط آن دی میں رکھ 
سکی ۔ صوفیاء کہتے ہیں کھ خارجی معلومات کا انبار لکاے 
[ ا با 'اگر انساق جلاے' قلپ میں کوشش کرے تو 
علم الیقین سے عین الیقین اور حق الیقین تک بہنچ جاے جہان 
علم 'لاریب فیة هو جاتا ے ۔ اس کے بعد تشکیک کے کانٹے دل میں 
نہیں کھٹکتے ۔ اسی ضمن میں مولانا ۓ ایک حکایت لکھی ے کهہ 
ایک :بادشاء نے رومی اور چینی مصوروں کے کال ئن کا مقا ہله 


دفتر اول : ۹ 


ےا "کے لیے ایک بخل میں آمنے سامنے دو دیواریں معین کیں: اور 
دونوں دیواروں کے درمیان پردہ حائل کر دیا۔ اس کے بعد حکم دیا 
که چیتی ایک دیوار پر مصوری کا کال د کھائیں اور روہی دوسری 
دیوار پر ء اور دونوں متقابل. گروہ ایک: دوسرے کی تصویریں 
تا یه انجام کار نه دیکھنے پائیں ۔ جب دونوں گروہ کام تم کر چکیں کے 
تو ذرمیان سے پردہ ھٹا کر مبصرین ان کا مقابله 'کریں کے ۔ چیی 
تو نقاشی میں جاں فشانی کرتے رے اور طرح طرح کے مناظر بناے 
لیکن رومی فقط ابی ذیوا رکو صیقل کرتے رے یہاں تک که وہ آئینه 
بن گئٔی ۔ جب پردہ ھٹایا گیا تو چیٹیوں کے تمام نقشن و نگار رومیوں 
کی دیوار آئثینه کرداز میں منعکس ھوگۓ ۔ مولانا فرماے ہس کهھ 
بی حال حصول علم حقیقت کا ہے ۔ ایک گروہ موقلم ک کاوش اور 
رنگ آمیزی سے تصویریں بناتا رھتا ےےۓ اور دھسراٴقلب کو صیقل 
کر کے تمام حقائق کو اپنے اندر منعکس کرلیتا ھے : 
حسن آئینۂ حق اور دل آئینه حسن (اقبال) 

رفع زنگ ہے وھی بات پیدا هو ۔جاتیق ہے جؤاحسن رنگ نے پیدا 
کی تھی۔ صیقلی ہے دل تە صرف سظاھر آفاق کا آئینہ بن جاتاۓھ' بلک 
اس میں حقائق باطن بھی منعکس ہوۓ ہیں جو حکمت آفاق سے 
ساوراے نہیں : 
آں حیا لاۓ که دام اولیاست عکس مہ رویان ‏ بستان خداست 

عشی و عقسل 

وہ عشق جو مصدرو مقصود حیات ے اور وجۂ تکوین وارتقاے کائنات 
؛ جو تمام ہستی ک زگ و ے میں جاری اور حجار و بات و 
حیوان و انسان پر کسی نہ کسی رنگ میں طاری ہے عقل جزٹی و 


7 تشبیہات: رومی 


اتدلای جب اس کی شرح کرنۓ کی کوشش کرق تے تو اس کی 
کیفیت ایسی هوتقی ےے جیسے گدھا کسی دلدل من پھنس حالدك* 
جس قدر زیادہ سعی* خروج کرے گا اسی قدر اور دھنستا چلا جاے کا 
۲ کاعدق جا علق وجلات ےھ بات ے چف.: 
غر چھ گوع عشق را شرح و بیان _ چوں بعشق آیم غجل باشم ازان 
گرچه تفسر زبان روشنگر است . لیک عشق سے زبان زوشن تراست 
چون قلم اندر نوشتن می شناخت - چون بعشق آمد قلم بر خود شکافتٹ 
چون سخن دروصف این حالت رسید هم قلم بشکست و ھم کاغذ درید 
عقل در شرحشض چو خر در کل مخفت 
شرح عشق و عاشتی ہم عشق گفت 
آفتاب و سایےه 
ھستئی مطلق یعنٔی ذات باری تعالے اوز مخغلوقات و ہوجودات یق باھمی 
نسبت کچھ اس انداز کی تے جو سورج اور اس کے ساے میں ہائی 
جاتی ىے ۔ اگر آفتاب نہ ھوٴ تو ساے کا وجود بھی نہیں هو سکتا۔ 
کائنات اسی طرح خدا کا پتہ دیتی ہے جس طرح سایه آفتاب کی نشاندھی 
2,7 سایه بھی ایک طرح سے آفتاب کی دلیل ہے لیکن 
اس سے کم تر ہے ء جس طرح که خود طلوع آفتاب آفتاب کی دلیل 
اگر کوئی پوچھے که اس کا کیا ثبوت ہے کە سورچ نکلا 
جج تاس کا جواب ہی کہ آنکھ یکھول کر اس کی طرف رخ 
آئرو دای کے لے کسی ابتبالاك یىی ضزورت نہیں : 
اث : آند دلیل' آفتاب گر ذ لا باید از وے رو متاب 
از وے ار عايه نٹاۓ میدھد شمس ہر دم نور جانۓ می دھد 
دنیا میں جتنی نباتی و حیوانی زندگی ہے وەسب سورج کی بدولت 


7 قرین آفتاپ سای آفتاب ۔ اسی طرح وک 
: ا ا قاع ید زط تا ا 
٦‏ میں قوامی طرح نیند آجاتی عے جس طر ح کہانی ۰ سنتے سنتےانسان سو جاتا 
ے ۔ مقصد حیات بیداری ے نةذکە خواب : 


سايه خواب آور ترا ہمچوںٗ سمر 

چوں بر آید شمس انشق القبر 

نه شم نه شب پرستم کە حدیث خوابگویم 

ہمہ آفتاب بینم ھمہ آفتاب ۔کوم 
سورج کے سامنے سایه ھی ے حقیقت نہیں ھوتا بلک قمر بھی 
جو اس سے اخذ نور کرتا ے اگر سُورج کے سامنے آ جاے تو ماند 
۰ پڑ جاے ۔ لیکن آفتاب حقیقت مارے نظام شمسی والا مورج نہیں۔ 
بہاں کا سورج تو بیچارہ هر وقت مسافر مبتلاے گردش رھتا ے 
ُ8 0 . سے دیروز و فردا پیدا ہوتے اور آے جاے رھتے ہیں ۔ 
٠ "‏ آفتاب حقیقت ''الان کا کان؛' رھتا ے ۔ظاھری سورج کی مثل مت" 
۴ لی تے للک تاب ازل ک کوئ مٹن بے ''یلی کٔدله ھی :0 
ات میں جو بلند و غالن کڑه نار (ائیس) ے وہ خود آفتاب حقیقت 
" کا عناج اور اس کی مشیت کا سیر ے ۔ خدا کی نظبر نہ ڈھہن میں ۱ 
آ سکتی ے اور نە خارج میں کہیں مل سکتی ہہ : 
خود غریے در جہان چون شمس نیست ۱ 
شمس جان باقیست کو را امس ئٹیست 
شمس در غارج اگریله ذیسست فرد ٰ 
مثل او ھم می توانِ تصسویسر کرد : 


۲٢‏ 1 تشبیہات رونی 


لیک آن شمسے کەشد مستشض اکر 
ب-ّورش در ڈھ-ن و در خارج نظےر 
در تصور ذات او را گنج ہے 
8 ا تصسور تل او 
اعتدال آرزو 
انسان کے دل میں جتنی آرزوئں پیدا هوتی ھی وہ اپنے ماخذ 
میں انسانی جبلت کا نتیجه هیں ۔ کوئی آرزو اپنی ماہیت کے لحاظ ہے 
مطاقاً قابل رد نہیں ۔ مگر حیات انسانی میں خراى اور انتشار اسی ہے 
پیدا هوتا ےۓ کە هر'آرزو ”٭ھل من مزید؛؛ میں مہتلا هوجاتی ے ۔کھانا 
پینا تھو یا جنسی لذت یا حب مال و جاہ ٤‏ سب کا ھی حال ھے ۔ نفس 
کے تقاضوں پر اگر تحدید نہ لگئی جاے تو نفس امارہ هو جاتا ے ۔ 
بجاسے محکوم رہنۓ کے وہ انسان پر مطلق العنان: حکمرانی کرنۓے 
لگتا ےے : 
هزاروں خواھشں ایسی کە ھر خواھش پە دم نکاے 
بہت لکلے سرے ازمان لیکن پھر بھی کم ٹکلے 
انسان کا ظرف اور اس کی قوتیں حدود هی ۔ ایک حدتک تو آرزو 
جائز ھے جس سے ایک انسان کو نفع پہنچتا ے اور دوسروں کو 
اس سے کوئی ضرر نہیں پہنچتا ۔ لیکن نفس پر آرزوؤں کو لادے 
چلے جاؤ تو نه وہ پوری هو سکتی میں اور نە ان ہے کچھ مسرت و 
العادتا حاصل موق ہع ٤ا‏ اے بسا: آرزو که غعاک قد ء' مولاتا 
فمائن ہیں آکو انسان کی "انی ۔ھستی' ایک پرکاہ کے بزاہز نے 
لیکن آرزوؤں کا پھاڑ اپنے اوپر لاد لیتا ہے ۔ فرماۓ ہیں کہ 
قدرت ال ہی کو دیکھو کہ هر جگہ تناسب اور اندازے سے عمل 


دفٹر اول ۳ 


کریق ےہ ۔ سورج کو زمین ہے اتنے فاصلے پر رکھا ہے کھ 
کرۂ ارض میں ھر جاندار هستّیٔ اس کی حرارت سے فائدہ اٹھاتی ے۔ 
اگر سورج زمین ہے قریب تر هو جاے تو سب کچھ سوخت هو جاے۔ 
1 کو اش فطزت ‏ لے' سبق؟'عاصل:ەکرنا" چا غیرا - 1وی چو 
آفتاب عالم تاب ق طرح حیات محغش بھی ھو تو بھی اس: سے منفعت 
اسی عاہ تی حاصل عو سکی ے که انسان اندازہ ؤ تناسپٰ کو 
ھاتھ سے لہ جاے دے ۔ ھر اچھی چیز کی منا: کرے لیکن 'اعقدالَ 
کے ساتھ : 

آززو می خواہ لیک اندازہ خواہ بر نتابد کو را یک برگ کاهہ 
آفتاے کز وے این عالم فروخت . اند کے گر پیش آید جملهہ سوخت 

تشخیص و حلیل نفسی سم 

سولانا فرماتے یں کہ جس طرح انسان کے جسم کے اندر کوئی 
باریک کانٹا چبھ کر زیر جلد چھپ جاتا ے اور اس کا نکالنا دشوار 
هو جاتا ےہ اسی طرح انسان کی نفسی زندگ میں بعض ناقابل اظہار 
آرزوؤن کے باریک کانٹے دل کے اندر چبھ کر چھپ جاے ھہیں۔ جس کے 
نفیں میں یہ کانٹے چبھے ہیں اس میں سے حد خلش اورے چیی 
پیا کرتے ہیں لیکن خود مظلوم ی نظر سے اوجھل ہوے ہیں 
کیونکە تختالشعور میں گھس گۓ ہیں اور شعور کی دسترس سے 
باھر هو گۓ هی ۔ جب تک کوئی طبیب نفسی سوزن تحقیق سے ا ن کو 
نه نکالے وہ برابر تکلیف دیتے رھتے هی ۔ انسان اضطراب میں جتنے 
ھاتھ پاؤں ارتا ھے اتنا ھی مرض میں اور اضافه هوتا ے ۔ بعض 
لڑ کے شرارت ے گدے کو پک ڑکر اس کی دم کے نیچ ے کچھ کانٹے اٹکا 
دیتے ھیں ۔ گدھا نیتاب ھ وکر اچھلنے کودے اور لوٹنے لگتا ھے 


۲٣‏ تشبیہات رقمی 


تا که اس نا معلوم آفت ہے نجات باے۔ اليكَىٌ: ان .بیتابائه ج رکتوں“ 
سے کانٹے اس کی جلد میں اور زیادہ گڑتے جاتے ھیں ۔ انسان ی 
جب ایسی 'کیفیت هو اور کچھ کانٹے دل کے اندر چبھ گئے موں 
جن کا خود اس کو شعوری طور پر علم نہ هو تو اس کا علاج 
"کھوئی طبیب نفسی ھی کر سکتاے ۔ مندرجه ذیل اشعار مولانا ۓے 
اس کنیز کے قصے میں لکھے هیں جو ایک بادشاہ کو بہت حبوب تھی 
لیکن کسی ایسے مض میں سبتلا ہوئی کہ حض جسانی اض 8 
اطباء اس کے علاج: ہے عاجز آ گۓ ۔ آخرکار ایک یب وی "27 
اس کی نبض پر ھاتھ رکھ کر جہت حکمت عملی ہے اس کی پہلی زندگی 
کے حالات' ذریاقت آکرے شروع کر دئے :اور ەر جواب پر نبض کی 
حرکت کے تغبر پر غور کرتا گیا اور آخر کار دریاقت کر لیا کھ 
کیا بات اس کو أقدر سے ستا رھی تھے ۔ اسی تحقیق ہے اس کا علاج 
آسان هو گیا ۔ دل کے اندر چبھے اور چھپے ھوے کانٹے اگر نکل 
جائیں تو انسان غم و اضطراب کا شکار نہ هو ۔ 

رم پرہک گفت شہر تو کجاست کہ علاج اھل هر شہرے جدامت 
داز ]۵ شہر از قرابت :کیستت __ عویقی آو۔ پیوس ما چیمنٹ 
7 و ھی ادا ویک ٹیک : پباز می پرسیت‌از :جو رافک 


9 7ار اد ائٹن آعلت ہت عو را پر راو اتد 
و ز سر سوڑی ھی جویذ سرش ور ابد میکند ہا لب ترّش 
خار در پا شد چنین دشوار یاب ‏ خار در دل چوں بود وا دہ جواب 
خار دل را گر بدیدرے عر خسے_ کے غان را دست ہودے هر کسے 


یر 5م آخرہ حارے+ ہد خر نداند دفم او - بر می جہد 


کی ا و یک و و ا ا 0 ا ا 


۵ 


خرزھ"ر دقع خار از سوز ودردٴ ‏ جفته می انداخت صد جا زخم کرد 
٥ت‏ لکد کے دنع غاز او 'کند حافقے' بابلا کہ پر من کن ئند 
7 ا ات مار عم ور کت عاقلے باید کہ خارے۔ بر کند 
اخفساے راز 

٭ ھر انسان کی زندگق میں بعض آرزوئں اور بعض ۔قاصد ایہے 
هھوے ہیں کہ ان کو اسرار سر بستھ کی طرح چھپاے رکھنا ھی 
موصل ان القصود هوتا ے ۔ جو لوگ پیٹ کے ھلکےٴ میں وہ کسی 
٠‏ اچھی یا بری بات کو چھپا نہیں سکتے اور بڑبولے پن ہے اپتا اور 
3 دوسروں کا نقصان کرے ھی : 

جو پیٹ مجمی پترا. 

رو کیں تو اپھر جاے شکم اور زیادہ 

07 آرزوؤں اور اچھے مقاصد کو عرصة دراز ےت سینے میں _پسہان 
رکھا جاے توخاموشی میں ان کی پرورش ہوتی رہتی ہے یہاں تک 
کا "ان کے ایفاء اور اظہار و تکمیل کا وقت آ جاتا ے ۔ اگز انسان 
ا ا ون اھر سے اس کے تعاق ذ کر کرٹتا رھتا تو کبھی مقصود 
ا ا وہ سید روحانی زندگی بھی:خاموشی ھی میں پرورش پاتی ہے ۔ 
٤نا‏ ایس کے متعلق پہلے :ایک 'حدیث ارسول پیش کرت ھی ' 
۲ ند عفان سار زی یف ای راز ری ہک 
اپنی عر‌اد کو حاصل کر لیا]۔ اس کے کے بعد فرماۓ ھی کە دیکھو 
" ذانه اگر زمین کے اندر کچھ عرصه پنہاں نه رسارا وڈ کت 
"" ھو کر گل و مر پیدا نە کر سکتا ۔ سو نا چاندی؛ لعل و جواھر سب 
: کان کی تاریکی میں عرصۂ دراز بسر کر کے اس حالت اور اس قیمت 
ا کوپنے عب۔ 


ھ تشبیہات رومی 


چونکھ اسرارت نہان در دل شود آن عرادت زود تر حاصل شود 
گفت پیغمبر بر آنْ کو سر تہفت زود گردد با ماد خویش جفٹ 
دانه چون اندر زسٍن پنہان شود بعد ازان سر سبزیٴ بستان شود 
زر و نقرہ گر نبودندے نبا پرورش کے یافتندے زیرکان 


پاداش اعمال 
اسان کے اکثر اعال کے نتاج اور اثرات ابتدا میں خارج میں 
ممودار ھوۓ ہیں اور انسان اس دھو کے میں رھتا ۓےکە ان کا 
"کچھ خراب اثر اس کے باطن پر نہیں پڑا ۔ ایک شخص کسی کو 
ظلم سے قتل کرتا یا کسی مظلوم کا مال چھین لیتا ے۔ اگر وہ 
قائون اور سیاست کی گرفت میں نہیں آیا تو سمجھتا ے کہ معرا 
کچھ نہیں بکڑا “ مولانا فرماے ہیں که یہ نفسں کا دھوکا ے۔ 
يَ٭ جہان سزا و جزا کے ععاملے میں ایک بہاڑ کی طرحہےہ۔ 
بہان ہر ندا کی صداۓ بازگشت سے ء هر آواز ی ایک گویج 
إغۓ کے اکیٹن ظا اھر ا سے سنے یا نة سنے وہ صدا اس کے باطن ہے 
ضرور ٹکراتی ہے ۔ دوسری بثال دیوار اور اس کے سای کی ھے۔ 
' طلوع آفتاب کے بعد . دیوار : کا سایه دور دور پڑتا ے لیکن 
جیسے جیسے سورج نصف النہار کے قریب هوتا ہے سایة دیوار 
سمٹ کر دیوار ہے چمٹ جاتا ہے ۔ اسی طرح اعال ہر چند 
کہ متعدی بغیر ہوتے ہیں مگر آخر ان کی جزا و مزا صاحب 
عمل کو مل کر رہتی ہے : ”٭لھا ما کسبت و عليھا ما ا كکتسبت)؟ 
[ھر شخص: کے اعال کا فائدہ بھی اس کو پہنچے گا اور اس کا 
برا نتیجه بھی اسی کو :برداشت کرنا پڑے کا]۔ 


ےا 


يہ دووار؟ اف گند ا یه دزاڑا بتاز گودد سرت او ان شا از 
7 مات کو ات وافسل فان سی 6 20 اڈ 2ا 
از سوفات عل فائتن 'آىشو ::گندمازا کندم بروؤید جو ز :جو 
ٍ خد| کا اطف عم انفرادی و عارضی ضرر کے مناقی نہیں 
جو کت رحم و کرم کی ذات اور رحمانه صفات پر عقیدہ رکھۓ 
والوں کے لیے یه اس تعجب انگیز اور بعض اوقات تشکیک آفرین 
" ھوتا ے کە بہاں دنیا میں انسانوں کو ے جرم و قصور و 
ا نی عے ۔ یه قہر۔خدا کی رحمت کے باوجود کول هوتا ہے ؟ اس 
کے متعلق مولانا يەجوازو توجمه پیش کرتے ہیں کە خدا یق 
" مشیث لطف عام پر نظر رکھتی:ٴے اور کثبر انسانوں کی بھلایق_ 
" کے لیے بھی کسی ایک فرد پر قہر کرنا لازم هو ٹؤ یه عدل :و رخم 
کے منافی نہیں اور اتجام کار اس فرد کی بھلائی بھی اعی میں ہے ۔ تمام 
نوع انسان کو اگر ایک عضوی وجود تصو کیا جاے تو کسی 
ایک عضو فاسد پر جراحی کا عمل اگرچە بظاھر اس عضو پر قہر 
" معلوم ھوتاے لیکن تمام جسم کی تندرستی ایک مقصود*کلی ے 
جس میں آخر کار جزو کی بھی بھلائی ے ۔ حضرت مسیح عليه السلام 
. چینسے رحمت ثامہ کے مظہر نی نے بھی بھی تعلیم دیٰ کہ تمام 
" جسم کی بھلائی کے لیے کسی ایک عضو کا کاٹ دینا بھی جائز < 
4 ے۔ ہاں تک کہ ایک آنکھ بھی نکال دینی پڑے تو اس میں : 
: 1 دزیغ نہ کرنا چاھے ۔ کسی ایک جزوپر کوئی ھنگامی قہر خدا 
کے لطف مطلق کے متافی نہیں ۔ مولانا فرماے ہیں کہ شرغ میں 
یه عمل جائز ے کیونکہ شریعت کی بنیاد فلاح عامه ے ۔ 


,۲۸ ء : تشبیہات رومی 


قہر خاصے از براے لطف عام شرع بیدارد روا بگڈار کم 
07 ندیدرے سود او در تر او ٦‏ ےک سے ات لطف مطلق ‏ قہر جو 
آگے ایک یقبن آثرین مثال پیش کرتے ہیں که مان جو مجے 
کے لیے سراپا محبت ےے بضرورت صحت اس کو ھنے لگواق 
۔ بچە ڈر کر کانپتا اور درد سے روتا ہے لیکن ماں دل میں خوش 
ہوتی ے کہ اس سزسری درد کے بعد مچہ تندوالات ہو جاے گا : 


طفل سی لرزد. زنیش احتجام عادر مشفق دران غم شادکام 
کار پا کاے. را قیاس از خود مگر 


عام انسانوں کی فطرت یہ ےہ کہ وه دوسروں کو اپنے اوپر 
ای قرۓے ہیں ۔ اسی وجہ سے شدید غلط فہمی میں مبتلا ھوۓ 
میں۔ مولانا ےۓ ایک بقال اور اس کے طوطے کی حکایت لکھی 
عے که طوطا بڑا ذھین اور نقال تھا اور آدہی ی طرح ناطق معلوم 
ہوتا تھا ۔ دکان کا مالک جب کچھ عرصہ کے لیے دوکان کو چھوڑ 
اکراگھر جاتاٴ تھا تو طو کو 'نگھباتی کے لے چھوڑ جاتا تھا۔ 
غالبا دکان پر آۓ والے کو کہتا ھوکا کہ ھٹ جاؤ“ چیزوں کو 
عاتق نہ لکاؤ ۔ مالک یہاں نہیں ہے ۔ خبردار ! ایک روز ایسا 
ھوا کھ 'دکان میں ایک بلی چوے کو پکڑۓ کے لیے کودی 
تو بیچارہ طوطا اپنی جان کے خوف ہے دکان کے صدر سے اچھل 
پڑا اورٴ روغن بادام کی بوتلیں گرا دیں ۔ جب مالک واپس آیا 
اھ عورے سر ہر کو ارم اج و 
سے ماری کہ وہ بیچارہ گنچا هو گیا اور اس تممدمے سے اس نے 
بولنا چھوڑ دیا۔ اب مالک کو بہۓ ریج ھوا اور درویشون 


۲۹ ۱ ۱ ۰ 


پا ا وو شی ی که خدا را اس طوطے کو 


اوت فو ا من ہے اس ا وو پک 


شش کرتا مگر:طوطا کچھ نه بولتا ۔ .ناگہاں ایک تقبر, دکان 
کے آگے سے گزر زھا تھا جو نرا سے ایسا گنچا تھا کھ اس کک 
کھوپڑی طاسن و طشت معلوم ھوق تھی۔ اس کو دیکھ کر 
طڑطا یکدم بول اٹھا کہ توۓے بھی کسی کا روغن گرا دیا تھا جس 
نے یه کو گنجا کر ذیا ۔ مولانا فرمااۓ ہیس که انسان بھی عام طور 
پر ::دوسروں:۔کی بابت ای طرح قیاس کرتے ھیں ۔ ذرا سی ظاھری 
٭ مشابہت ہے .یہ نتیجہ کالتے هیں کە فلاں شخص سے جواس قسم 
کا عمل صادز هوا ےے تو وه ضرور هھاری ھی قسم کا هوگا۔ 
پاکباز بزرگوں کے اعال کے حرکات کو اپٔی قسم کے سمجھ لیتے 
ہیں اؤر اس ہے سخت ٹھ وکر کھاتے ہیں ۔ لکھئے میں شیں لکھا 
هو تو وہ درندہ بھی ہو سکتا ہے اور دودھ بھی ۔ ۔ اعال میں ظاہر 
کی ہم صوری کے باوجود بھی حقیقت میں بعد الشرقین ہو سکتا ہے : 

کاز پاکان را قیاس از خود مگیر کرے باشد در وشن شیر شیر 
قبر آن باشدکه مد او را خورد شبر آن باشدکه مردم را درد 
جمله عالم زیین ہم بی اگمرام ضدا کم کے ز ایدالحق ,]کہ شد 

ھمسری با انبیاء برداشتند اولیاءرا ھم چو خود پنداشتند 
ای ا بفر' ابفات' بشر* او ايغان بمتة غواعاو' عوذ 
۲ ااائن ندانستند ایشان از عمے ہست فرقے درمیان ے انا 


۱ ظاھری اعال ایک ھی قسم کے ہوتے ھیں لیکن عمل کرۓے 
" والوں کی فطرت کے تفاوت ہے نتائج عمل بالکل ختلف ھوۓ ہیں ۔ 


٠ 7‏ تشببہات روسی 


بھڑ اور شہد کی مکھی ایک ھی قسم کے پھولوں کے رس چوستے 
ہیں لیکن بھڑ میں اسی سے نیش پیدا 'ھوتا ہے اور شہدای :مکھی 
من نوئن '۔ دو قسم کے ەرن ایک ھی قسم کی گھاس چرے اور ایک 
ھی گھاٹ سے انی پیتے هیں لیکن ایک اس سے نا مینگنیاں بناتا ۓے 
اور دوسرا. کستوری ۔ اسی طرح تے کی قسمیں ھی ؟ ایک ھی جک 
پرکاشت کی گئیں اور ایک ھی قسم کے پانی نے سبراب ھوئیں لیکن 
ایک :میں شکر پیدا اعو ری اؤر دوسری خالی رھی۔ انسان ھم 
صورقی سے دھوکا کھا جاتے یں ۔ آب تلخ اور آب شیرین. دونوں 
کی صورت ایک جیسی صاف و شفاف ہوی ہے۔ چکھنے کے بغیر 
ان کا فرق معلوم نہیں ہو سکتا۔ ظاھری اعال کی ہم صورق 
انسانوںن کو ایک دوسرے کے متعلق فیصلهہ کرۓ اور اندازہ 
لگاۓ میں شدید کچ فہمی میں مبتلا کرتی نے : 


مر دوگون زنبور خوردند از حل لیک شد زاں‌ئیش و زان‌دیگرعسل 
عر دوگون آھوگیا خوردند و آب زیں یکےسرگینشد وزآنمشک ناب 
هر دو نۓ خوردند اڑ یک آضور آن یکے خال یىی و آن پر از شکر 
صد ھزاران این چنین اشہاہ بن فرق شان ھفتاد ساله راہ بین 
مر دو صورت گرہم ماند وؤاست آب تاخ و آب شبرین را صفاست 
ائبیاء کے معجزات اور جادوگروں کے سحر میں ظاھری مشاہہت معلوم 
ہوتی ہے ۔ اس ہے روحانی اندے نی کو بھی جادوگر سمجھ لیتے ھیں۔ 
سوسے؟ اور ساحروں کے مقابلے میں جادو مقابل جادو نہ تھا اگرچھ 
فرعون کے درباریوں کو ایسا ھی دکھائی دیا۔ 

انسانوں یق مذھبی رنفق کا بھی کچھ ایسا ھی حال ے ۔ جس 


اعال خاص قسم کے ظواہر میں سرزد ہوتے ہیں ۔ چونکه عام 
لك متقی اور دیندار کو عزت و احترام کی نظر ہے دیکھتے ہیں اس 
لیے ایسے منافق بھی جن میں دین و ابمان کی ایک رتی نہیں ھوتی انکے 
ظاھریي اعال کے:نقال بن جاتے هیں۔ عابد نیک کردار کے مقابلے میں 
ان کی مثال بندر ی سی تے ۔ بندر بھی انسانی حرکات کی نقل کر لیتا 
.ا اس کی حیوانی زندگی میں اس کا کچھ مقصد و مفہوم 
: ا اسی طرح منافقوں ے مومنوں کے ماتھ مقابله لگا رکھا 
ے۔ ,ان کی خدا فریبی اور خلق فریبی دراصل خود |قریبی ہے : 
۶ ما مخدعون الا انفسھم ٠“‏ ۔ ایسے ریاکار نمازیوں پر خدا ے لعنت 
بھیجی ےہ اور ایسے روزہ دار کے متعلق رسول کربچ“ نے فرمایا کھ 
اس کا' روزہ غض بھ وک پیاس کی ےسود زحمت تےٴ۔ .اس ریا کازی 
سے اش کی غرض فقظ یہ ہوقی بے کہ لوگ اسے مومن سمجھیں 
از لئ کہری : 

در نمازو روزہ و حج وؤ زکوة با مناقفق مومنان را برد و مات 
مومنان راگابرہا ا بائید.':غاقتا :: یا ١‏ مثاقق ذامات:), انور ۲ آخرٹ 
رم 

زار ازان قوم نباشی کھ فریبند > حق را بسجودے ونبی را بدرودے 
: (غالب) 
ان 'منافتوؤں سے .لوگ اسی طرح دھوکا کھاے ہیں جس طرح کھ 
آکھوۓ سکے بھی 'بازار میں چلتے هیں۔ کم ھی کوئی ایسا شخص 
و سے جس کو سونے چاندی کے کھوئۓے کھرے ہونۓ کی تمیز 


٢‏ تشبیہات ردفعی 


ھو - صراف بھی بے کو کس ویق:پر پررکھ کر ہنی اس کے معیار کا* 
اندازہ کر سکتا ھے ۔ خلوص و ریا میں فرق کرے اور مومن و منافق 
میں امتیاز کرئنے کی کسوٹی بعض صاحاء کے قلب مبرللاخدا ۓے رکھی 
ے۔ وه قاب سے فتوے لے کر فورا صحیح اندازہ کر لیتے ھیں۔ 
رسول کوچ نۓ ایے ھی من د صالح کوہ' استفث قلیک کا یا نان کے 
کە اپنے قلب سے فتوے لے لیا کرو : 

۷فز تو بدھن غیان“ ہے ہکا مر ہو ندایا ‏ اسان 
ھ رکرا در جان خدا بنّْد حک ہر یقن را باز داند او ز شک 
آنچە گفت استفت قلہک مصطفی " آں کسےدانذ که پر بود از وفا 


ایک حدیث رسول وابصه<* نے سروی ے ۔ وہ کہتے مںکهە 
رسول :اللہ صلی الہ عليه وسلم نۓ فرمایا ”یا وابتصة جئت, تیسال عنْ 
الیہر والائم؛؛ [اے وابصه! کیا تم نیکی اور گناہ کے متعلق پوچھنےٗ 
آۓ ھو؟]۔ میں ے عرض کیا جی ہاں ۔ راویٰ کہتا ے ک٭ پھر 
آپ ےۓ اپنی انگلیاںن جوڑ کر سینه پر ماریں اور فرمایا ”اسدفت 
نفسک استفت قلپیک؛'۔ اس کو تین مرتبہ فرمایا یعنی اپنے نشی 
سے پوچھو ء اپنےدل سے پوچھو ۔ اس کے بعد فرمایا : ''البر ما اطبانت 
اليه الٹفس واطمئٰن اليه القلب والا ح ما حاك ق النفس وتردد ق 
الصدر' وان افثالك الاس٤٤‏ [نیک کام وه ہے جس پر تبرے نف کو 
اطمیتان اور تیرۓ دل کو تسلی ہو اور برا کام وہ ے جو تیرے 
نفس مہن کھٹکے, اور تبیرے سینے میں تردد ڈالے ء اگرحغ:. لوگ 
ایل کک ذو سے کا تجھے فتورے دیں] ۔ لیکن هر کس و نا کس کا 
قلب نیک و بد کی کسوئی نہیں ھوتا۔ 


٣ 


ا" ا بدا انا نے ات بت عیدہ عتال بے ملت کو افخ 
کت سے ۔ فرماتے ہیں کە جو تندرست انسان دھان زندہ رکھتا ےۓ 
" اس کے لقے میں اگر ایک تنکا چلا آے تو زبان اس کو حسوس 
کر کے رد کر دیتی ے ۔ جس طرح صحت مند حس ظاہری کھاے 
پینے میں ناقابل خطا معیار اپنے اندر رکھتی ہے اسی طرح حس روحای 
بھی اگر زندہ هو تو شر کا خفیف سا شائبہ بھی محسوس کر لیتی ہے۔ 

در دھان زندہ خاشاک ار جہد ‏ آنگە آراہسد که پیرونش ہد 

در ھزاراں لقمەدیک خاشاك خرد ‏ چوں درآند حس زندہ ے بیرد 

حس ظاھری میں اگر خلل واقع هو اور وہ ذائتے کے متعلق صحیح معیار 
3 تا ری تو کسی جسانی طبیب کی طرف رجوع کرو ۔ اگر اخلاق اور _ 
روحانی حس میں خلل آ گیا ے تو سہرتٗ حبیب خدا کی طرف .رجوع 
کرو تا کہ تمہیں صحیح کسوئی ہاتھ آ جاۓ: - .٭ 
5 صحت ایں حس مجوئید از طبیب ٠‏ صحت آں حس جوئید از حبیب 


ایثار و اجر ابیشثار 

ات ممفاصد کے لے امانوں کو اٹاواک تاقت کی حال ے 
" کە ان کے حصول کے لیے تن من دھن کی بازی لگا دو اور مادی 
آسہاب کی ویرانی کو بخوشی گوارا کر لو تو کوتاہ اندیش لوگ 
٠.‏ اس قربانی ہے گھبراے ہیں اور سمجھتے ہیں کہ بھی سامان تو 

اسباب: زندی ےے۔ اگر یہ گیا .تو ہاتھ خالی رہ جائیں گے اور زندق 
1 0اا تجاے کی ...مو لانا :زامن ہیں کہ وہ یة نہیں؛جانتے کڈ 
۵ اواچتتوب ی یں تعمبر حیات 4 یادون میں بٹی قلب کی 


چ‌" تشببہات رومی 


پیش جا تک وسائی نہیں هو سکتی ۔ اگر یه خزانہ ھاتھ آ گیا تو نە ۱ 
ضرف اس تخریپ کی تلاق ہو جاے گی'بلکہ اس سے ہار دوجہ بہتر _ 
تعمیریں بن مکیں گی اور روحانی زندگی کا قصر ے قصور دائمھی سکونت 
و تممکین کے لیے مل جاے کگا: 
اے خٹک جانیکە بہر عشق حال بذل کرد او خانمان و ملک ومال 
کرد اویراںن: خائه“ بہر گنچ آزر وز ہاں گنچجش کند معمور تر 
بلند مقاصد کے حصول کے لیے کچھ عرصہ تک سامان حیات 
کی مخرومی ہے مت گھبزاؤ۔ نیا تعم نہیں دیکھتے کە جب نہر یا 
تالابن کو اف کرنا مقصود ھوتا ہے تو پہلے پانی ی درآمد اس می 
بن کر دی جاتی ہے ؟ جب خوب صفائى٠‏ ہو چکے تو پھر اس میں صاف 
پانی:چھوڑا جاتا ےء اگر:بہلے پانی بند نہ کیا جاتاتو نہر یا تالاب کا 
پانی روز بروز زیادہ گدلا:ھُوتا جاتا : 
آب را ببرید و جو را۔پاک کرد بعد ازاں در جو رواں کرد آخورد 
دوسری مثال یه ے کە جب تبر کی نوک جلد کے اندر پیوست 
هو جاے تو پوست کے ایک حصے میں نشٹر سے شکاك کرنا 
پڑتا ےد پیکان کے نکل جاےۓ کے بعد شکاف مندمل هو جاتا اؤر 
. تندرست و تازڑہ پوست مل جاتا ے : 
پوست را۔ہشگافت: پیکاں وا کشید پوست تازہ بعد ازائش بر دمید 
جنگ میں دشمن کے قلعه پر گولە باری کر کے اس کو ویران 
کیا جاتا ے۔ اگر فتح هو جاے تو فاحخ اس سے زیادہ مضبوط قلعه 
با لیتا:نھہ ۔لہٰذا ایسی ویرانی سے کبھی گھەرانا نہیں چاہیے جو کسی 
عظیم تغمبری کام کے لیے مقدمہ هو : 
قلعهة ویراں کرد و از کافر ستد > بعد ازاں بر ساختش صد برج وسد 


3 دفقد اول " ۴۵ 


جھوے پک یت 
. بعض جھوئے پبروں ے تصوف کی اصطلاحیں۔ یاد کر رکھی ھیں 
اوز روحانی زندگی کے بارے .میں دلفریب تقریریں کرنے ھیں ۔ 
ان کی مثال ایسی ہے کہ بعض صیاد پرندوں کا شکاز۔ کرنے کے لئے 
پرندوں کی بولیوں کی نقل میں ایسی مسشق کر لیتے ہیں کہ چارے 
سادہ لوح پرندے دھوکا کھا جاۓ ھی که کوئی. دوسرا::پزندہ 
انْ کا ھم صفی بول رھا ہے ۔ صیاد کسی جھاڑی کے پیچھے چھپا 
هوتا ے ۔ پرندے بغبر کسی مچکچاہٹ کے اس کے. قرییب آ جابے 
ھیں اور وہ انہیں جھپٹ لیتا ہے ۔ آدمی کی صورت میں تمہیں بہت سے 
ابلیس ملیں گے جو رہن نہیں بلکہ رھزت ہیں ۔ دھو کے میں آ کر ان ک 
بیعت نە کر لینا : 
چون سے ابلیس آدم روے ھست. پس ہر دستے ابی( داد ےکا 
زآنكکه صیاد آورد بانگ صفس تا فریبد سغ را آں مغ گہر 
بشنود آن غ ہانگ جنس خویش از ھوا آید بابک دام وؤ نیش 
حرف درویشان بدزدد مرد دوں . تا مخواند پر سلیمے ژاں سوں 
کار مدان روشنی وگرمی است .کار دوناں حیله و ے شرمیٗ است 
لا تفرق بین احاد من الرسل 
: اسلام کی تعلم یہ ے کہ تمام انبباء کرام کو برحق مانا جاے۔ 
. ایک کو سچا اور دوسرے کو جھوٹا سمجھنے سے مان باطل 
عو جاتا ے ۔۔ ”لا تفرق بن احاد من الرسل“۶۔ بہودیوں نے حضرت 
موسے عليه السلام کو مانا اؤز حضرت عیسے عليه السلام کو جھوٹا 
سمجھا ء حالانکه ان دو الوالعزم پیغسروں کی تعلم کی اساس عقیدۂ 
2 توحبد ھی تھا ۔ ایک کو مائنے اور دوسرے کو نە ماننے ہے کس 


از تشہہات روٹی 


7وی ا جوسلل و تجانا اور عون غارت امو گاج ا 
ہے اس کو ایک عجیب دلنشین مثال سے مولانا ے سمجھایا ے'۔ 
فرماۓ ھیں کە ایک ہھودی بادشاہ نصرانیوں پر بہت ظلم کرتا تھا 
اور ات کے پیغەبر کو جھوٹا سمجھتا تھا ۔ اس کے نزذیک 
موسے عليه السلام اور عیسے عليه السلام بضد یکدگر دو جداگانه 
ھستیاں تھیں ۔ اس کوتاہ اندیش کو ان کی تعلمِ میں وحدت نظر نە 
آق. تھی ۔ موسے عليه السلام اور عیسے عايه السلام حقیقت میں تو 
ایک ھی تھے لیکن اس یہودی کو دو نظر آے تھے ء جس طرح حشم 
احول رکھنے والے بھینگے کو ایک ھی ددوں لظر اآق 1ید 
فرماےۓ ھیں که ایک استاد کا ایک بھینگا شاگرد 'تھا ۔ استادنۓ ایک 
روڑ اس شاگرذ احول سے کہا کھ جا اندر مکان میں ایک بوثل 
ڈاھری بغةاٹھالا۔ :شاگرد اندرہۓے مو کر استاد: کے :پاس واپیں آیا.اوز 
کہا کەوهاں تو دو بوتلیں پڑی هیں ء ان میں ہ ےکونسی لاؤں ؟ اس 
ے "کہا کەبنخت بوتل تو وہاں ایک ھی ے ء دوسر یکہاں ہےآ گئی؟ 
شناگرڈ نے کہا :۔حضرت خوانخواہ مجھ کو جھٹلا رے هیں ۔ مین اپنی 
آنکھوں سے دیکھ کر کكہہٰة را ھوں که دو ہیں ۔معلوم نہیں کہ 
؛ ان میں ہے کونسی آپ چاهتے ھی ۔ استاد ۓ تنگ آ ک رکہا کہ جا ان 
میں سے ایک کو توڑ دے اور دوسری اٹھا لا ۔ شاگرد ۓ بتعمیل حکم 
ایک کو پٹخ کر توڑ دیا تو معاً دوسری. بھی غائب ہو گی : 

بوداشاۓے. در جہوداں ظلم ساز دشمن عیسے و نصرانی :گداز 
عہد عیسے بود ونوبت آن او - جان موسے او و موسے جان او 
شاہ:احول کرد ۔در راہ غدا: آن دو دم۔ ساز خدائی را:جدا 


دفتر اول 


گے 'امعاد اخولے“ :را کاندر2آ 
چوں درون خانە :احول رفت زود 
گفت احولء زاں دو شیشه تاکدام 
گت اتاد آن دؤ شیشه نیست:اؤ 
کے آھتا سا طعنه' موق 
چوں‌یکے بشکست هر دوشد زچشم 
شیشہ یک بود و چشمش دو تمود 


ك۳ 


روہ بروں آر از وثاق آں شیشه را 
شیشه پیش چشم اؤ دو می تمود 
وش ران یکن فی ما 
احوی بگذار وافزوں بی مشو 
گفت استا زان دو یک را: ہر شکن 
مد احولگردد از میلان وخشم 
چون شکستآںشیشەراء دیگر نبود 


من کی چوری 


- کے دھوکے اور من کی چوزیاں انسان کے ساتھ لگ ہو 
۔ انسان اپنے اعال صالحه اور عبادات ایک تھیلے میں: جخع 
٤‏ ۓے لیکن کچھ عرصے کے بعد وہ چشم باطن سے دیکھتا ے تو 
تھیلا خالی ھوتا ے اور حمران ھوتا ے کهھ سٹے اعال صالحة 
کہان غارت ھو ,گے ۔ تحقیق کے بعد معلومھوتا ے که ایک چو ے 
ۓ اس تھیلے میں سوراخ کر رکھا بے اور انبو ھی :اندر سے تام 
گیُوں کھا جاتا ے ۔ انسان اگر نفس کا محاسبہ نه کرتا رھےہ تؤ 
نفں کا مکر و فن اس کے اعال کو نیست و نابود کر دیتا ے: 
نااوریں انبا گندم سی کنم. گندم جمع آمدہ گج ہی کم 


سی بیندیشم آخر ما مہوش 
موش تا انبان ما حفرہ زدہ است 
الا ےجان نع تٍ': وشن کن 


ے حضور مماز پڑھنے والے 


کایں خلل درگندم است ازمکرموش 
و از فنش انبار ما ویراں ثندہ اس 
وانگہ. اندر جمع گنام جوش کن 
جنہوں ے محض: جٹبش ‏ اعضاء کو 


مماز سمجھ لیا ے اور اپنے آپ کو ے نمازوںن کے مقابلے میں عاہد ؤ 
متقی سمجھتے ھیں ان کی عمر بھر کی نمازیں غارت هو جاتی ہیں : 


٠ ۳۸‏ تشبیہات رومی 


بشنو اڑ اخبار آں صدرالصدور لا صلواة (ئم) الا بالحضور 
ایور حدیث ا فا: “لا صلوٰۃ الا عضیور القلب ٤۶٢‏ ۷ 
ھوس پرست ساے کا شکاری عۓ 

اکثر اانسانوںن کا یه حال ہے کہ وہ شیطانی ۔وساوس اور 
قریب: آفرینی کا شکار آخ وکر عمر بھر ایسے مقاصد کے حضول کی 
تگ و دو مین جانکاھی کرتۓ ہیں جن کی کوئی اصلیت نہ هوتی۔ 
خب جاہٴو حب مال اور حب شہوات سے نه اطفینان قلب حاصل 
ھوتا ےے اور نہ کوئی پائدار نتیجه نکلتا ے ۔ اس کی ثثال مولانا یه 
ڈیتے می کہ حیوانی جنسی جذبه خواب میں انسان کو کسی 
ملہوش حور سے ہم کنار کر دیتا ے جس کا.حقیقت میں کوئی وجود 
میں هوتا۔ اسے نہیں معلوم: کہ شیطان نے حور کی صورت. اختیار 
زی ے ۔ کچھ“ لخات میس وہ اصل کی طرح لذت اندوز هوتا اور 
آب ریزی کرتا ے او'قیمتیٰ مواد ضائم ھو کر اس کے رخت خواب 
"کو آلودۂ۔' کرتا ےۓ۔ جب بیدار ھوتا ہے تو وه نقش موھوم 
ناپیداھو جاتا ے :۔ محتلم کو درد سر اور آلؤدگی کے سوا کچھ 
حاصل نہیں ھوتا ۔ یا ایسے لوگوں کی یہ مثال ےہ کہ آسان پر اڑۓ 
,۔والے سغ کا سایه زمین پر رواں دواں ۓ ۔ ایک ابله صیاد اس کو 
سغ سمجھ کر اس پر تیر۔اندازی کرتا ہے ۔ اس کا ترکش خالی 
ضواھاتا اف اوز دوڑیے ذوڑے خاہھ نے وہ ضا خل ً 
چریشان و پشیان ھوتا ھےۓء اکثر انسان اپنی مقصد کوشی 

منایہ: ہی کے شکاری ھیں۔ انجام :کار ان کے ہاتھ کوئی: اصل ب 
وی آتا: 

دیو را: چو حور بیتد-او خواب ‏ ہسں:ز شہوت ریزد :او 3 


۳٣ : ٢ ٠ 1 , 1 بل‎ 


لکە تم نسل در شورہ برخت ۔ او خویش آمد خیال از وےگرمخت 
ضعف سر بیند ازان و تن پلید آء ‏ ازاں۔ نقش: :پدید ناہدید 


1 : مغ بر بالا پراں و سای اش میدود برخاک پراں صغ وش 
۲ ای صا آں سايه شوذ , تَیدودد چندانکە, ے مايهە شود 
۲ ے خ کان عکسآن صرغ ھواست ے خبرکھ اصل آں سای کجاست 
ا ئن اندازد ہموے سايه او ترکششش خالی شود در جستجو 
ترکش عمرشض ہی شد عمررفت ٢‏ از دویدن در شکەار سایهہ: تفت 
.... امی مضمون سے ملتی جلتی حکایت اس کتے کی ہے جو ایک 
ھڈی متنە میں دباے پانی میں تبر رھا تھا ۔ اس نۓ اپنا عکس پا میں 
٦‏ دیکھا اور سمجھا که کوئی دوسرا کت منە میں ھڈی لیے تیں رھا ےۓ۔ 
" کنوں کا ہڈیوں پر لڑنا ان کی فطرت ہے ۔ وہ نگگ سایه پر بھوٹکا 
اوراس کی هڈی چھیننے کے لیے لپکا تو ابی اصل ھڈی اس کے 
ا" گر رر با میں ذوب کی برا نہان جب اصلیت کو چھوڑ خلا 
خود غرض اور حسد ہے اندے هو کر زندی میں تگ ودو 
امت تو اس تی“ لا۔رحاصیل میں عس گر امام کھج غائم 
آ٢س‏ کردیتے میں۔ 

ت0 ۰3 منافق کی شیریرںےیس بیسانی 

٢‏ حضرت عل یکرم اللہ وجہە ے یه قول منقول ے کِ٭ ””نعمالجاھل 
کروغة ف مزبلة“ [جامل ک زندگ میں جو نعمتیں دکھائی دیتّی هیں 
نکی مثال یہ ہے که کوڑا ک رکٹ بھیٹکنے, کے ,ڈھیں یں ایک 
"٠‏ سیزہ زارے] ۔ مولانا فرماے ہیں کہ منافق اور مکار ک شبریں بیاف 
"٦‏ فی هی جال ے۔ اس کے اندر نفاق کی غلاظتِ مے اور وہ اس 


٢‏ تقہیہات رقەی 


کثافت کو خوشش بای کی لطافت سے ڈھانکتا ے : 
بر چناں سبزہ ھر آن کو بر نشست بر نجامت بیشکے ہنشلمتہ است 
سرور عالم وحدت 

وحدتث وجود کے قائل تنوع اور کثرت کے مقابلے میں وحدت 
ذات کو زیادہ حقیقی سمجھتے میں اور عالم صفات و مظاھر ہے 
عالم ذات ےث گی طرزف سفر کرنا مقصود حیات گردانتے ہیں ۔ ذات 
نے تعینات غالم امتیازات ہے ماورا ے ۔ ممام رنگ وھان ہے صاذر 
ہوتے ہیں جہاں کوئی رنگ نہیں حسوسات کی کوناگوٹی میں زندی 
گر کوٹ والوں کو تو وحدت مطلقهہ ایک ویرانه دکھائی ذی 
تعے اوز .سوچ ھیں که اس یک رنگی میں کیا مزا ھوکا۔ مولانا 
فرماے هیں کھ وجدان و عرفان حتیتی نے یه شک رفع هو جاتاے ۔ 
ڈاغ اللہی ی یک رنگی ایسی نہ ججوے لذت هو اور ملال پیدا کرے۔ 
اس کو اس مثال ہے سمجھاتے ہیں کہ دیکھو جھلی جو آبٴ زلال 
میں ژئدگی بسر کرقی ہے وہ پانی کی یک رنگی کو خشکی کی کوناگوئی 
پر ترجیخ دیٹی ہے۔ یە یک رنیق اس کے لیے جان آفرین ےا۔ 
خشی کی زندی اس کے لیے موت ہے ۔ پھر فرماتے ہین کهٴ محض 
,سمجھاے کے لیے ایک مثال پیش کی سے ورنہ ذات اللنی اور اس میں 
غوطه زن انسان کی جو کیفیت ہے وہ دریا و ماغی کی مثال سے واضح 
نہیں ہو سکتی : 

نیست یکرنق کزو خیزد ملال ۔ بل مثال ماھیٴ و آب ڑژلال 
گرچەدر شی ‌ھزاراں رنگ ھامت ماھیاں را ہا یبوست جنگ ھامت 
کیستماعی؟ چینّمت دریا؟ درمٹل تا بدات مائد خداے عو و جخل 
صد ھزاراں محز و ناعی در وجود سجدہ آرد پیش آن دریاے جود 


دفتں اول ١‏ 


تریت و ارتقا کے دو قوانین 
انسانوں کی تعلم و تربیت میں دو باتوں کو ماحوظ رکھنا 


چاھے۔ اول یہ کهة ھر انسان ایک: خصوص مزاج رکھتا و۔ 


پیدائش اور ماحول کا اختلاف افراد کے طبائع میں اختلاف پیدا 
کرتا ے ۔ اس لیے سب کے لیے ایک ھی قسم ک تعلیم موئر نہیں 
هو سکّی ۔ دوسری بات اصول تدریج ہے ۔ جو فرد جس منزل حیات 
اور جس درجۂ ارتقا میں ےہ اس کی صلاحیتیں بھی اس کے طابق 
هوتی میں ۔ فطرت میں ہر درجےکا قانون الگ بے ۔ تمام پرندوں کے لیے 
ایک ھی قسم کی غذا موزوں نہیں ۔ اسی طرح طفل شیر خوار کی غذا 
شبر ےہ ۔ اگر اس کو روٹی کھلاؤگے تو وہ س جاے کا ۔ جب اس کے 
لا کل آئن کے تو خود شود روی کاطالیت موکا دح تک کی 
بد پرند کے پر نہیں نکلتےجرات پرواز اس کو بلی کا ٹکار بنا دےگ ۔ پر 
نکل آئیں کے تو وہ ے تکاف اڑنۓ لگےکا اور انی حفاظت کر سک ےکا ۔ 
غرضیکە جہاں زندگی ہے وہاں دو قوائین موجود هی ۔ ایک قانون 
تنوع اور دوسرا قانون تدریج۔ اس میں سے کسی ایک کو 
نظر انداز کرنا موجب ھلاکت تے : 

دانۂ هر مرغ اندازہ ویست طعمۂ ہر صرغ انجیرے کے است 
طفل زا گر ثاں دھی بر جاے قشم طفل ممکی را ازاں نان م دہگبر 
چونکە دندانہا برآرد بعد اڑاں ھم مخود گرڈذ دلش حویاے ناں 
صغ پر نارستہ چوں پراں شود لقلهٗ هر گربۂ دراں شود 

جبر و قدر 

مولانا کے ہاں جابجا جنر و قدر کی حث ملی ےے۔ یه مسثله کبھی 
استدلال ہے حل نہں هو سکتا ۔ جەر اور قدر دونو حقیقی ھیں لیکن 


۲ ' ۱ تشبیہات رواقی 


ان کا باھمی تعلق ایک سربسته راز ہے ۔. انسان مختار بھی ے اور 
مخہور بھی :۔ لیکن کس 'حد تک مختار اؤر کس حد تک حبور غے اس کا 
تعین دشواز ھے ۔ جس طرح قرآن کریح میں جبر اور اختیار 'دونوں کے 
ثہوت من آیات داتی ہیں اّی طرح مولانا کے کلام میں بھی کیہیں 
انسان محبور عض دکھائی دیتا ے اور کہیں ختار اور اپنے اعال کا 
ذمه دار۔ ایک مناجات میں خدا کے قادر و مطلق اور اپنے محبور محضن 
ھوے کو کئی تەبہات میں بیان کیا تھی ۔ فرماتے ہیں که عم ایک 
ساز ھی اور زخمه زِن تو ے ۔ ساز میں سے جوٴ زازی کی ذلسوڑ'لے 
نکی ے وہ تری هی آوازتے۔ یاٴیوں کہہے که عاری ژندق ایک 
بہاڑ ےت اس کے اندر 'جوٴ ماری آواز معلوم ہوتی ہے وہ دز حقیقت 
ر تیزی ھی آواز ک کویج ہے : 

ما چو چنگم و تو زغمہ می زنی زاری از ما ۓ تو زاری می کی 

سا چو تائم و نوا در از تمت ما جو کوهم وصدا درنازتست 


شوریست نوا ریزی' تار نفسم را 
پیسدا نه اے جدہش مضصراب کچائی (غالب) 
یا یوں سمجھیے که زندگی کی بساط شطرنح پر هم ے اختیار مہرے 
هیں ۔ سہروں ىی جیت ہار سب تبری مرضی کا کھیل تے : 
ا مسق شطرنجم انثدر بپردو مسات 
برد و مات ما ز تست اے خوش صفات 
سہروں بیچاروں کی کیا حقیقت ہے که وہ اس کھیل می دخل دیں : 
ما اکهە پاش اےتو ما را جان جاں. تا که. ما ہاش با تو درمیاں 


ح۰ ک72٭ 


07 یع رات ولے غیرعلم 
.باد ما و بود ما از داد تمہت 


ےجان ہیں: 

٢ئ‏ پیائت پیش نتاش: و قلم 
ٗ پیش قدرت لی جمله بارگے 
کہ نقش دیؤ وا آدم نو 
3 دست ہۓ تا دست جنباند بدقیع 


"گی انم تیں. آں:. کے زمامت 


"۷۴۳ 


قات ھم اپنے تئیں شیر سمجھ لیتے ہیں لیکن حقیقت میں: ایسے 
ہیں جیسے علم کے اوپر تصویر شبر ہوتی ے ۔ ہوا کی جنبش 
چا ہی جھنڈے کا تصویری شیر ادھر آآدھز جنبش کرتا هوا حمله آور 
معلوم ,ھوتا ے لیکن کہاں کا شبر اور کہہاں کا حمله ۔جو ھوا 
٦ر‏ تق مت دی ٌے اس کا کھیل ے: 52 


حمله ما از باد باشد دمہدام 
سی ا جملهہ از اعجادتست 


" یا یوں سمجھے کہ تو نقاش ہے اور ہم نقش ہیں ۔ نقش نقاش سے 

" کیا جھگڑا یا زور آزمائی کر سکتا ھے : نقش با نقاش چوں نبرو کند - 
2 " نقاش اور اس: کے مو قلم کے .سامنے نقش ایسا :ھی ے اختیاز اور 
1 اون ہے جیں طرح رحم کے اندر بچہ یا سوزن کار کے سامنے کشیدہ 
" کاڑھنے کا۔پارچہ ۔ کشیدہ کاری کرئۓ والے کا جی چا تو نقش دیو 
پناادے اورجی چاے تو آدمی کی تصویر کاڑھ دے۔ٴ خوشی کا نقش 
۱ ۳ ٭ظم اکا:تصر یر نقشن: میں:کہاں: طاقک یک وه خاتوون سے 
تقاش کو روک کے .اور اس میں نطق کہا ںکه نفع و ضرر کے بارے 
میں گفتگو کر سکے اے۔خدا تو تیر اندازے۔ ہم تو کان کی طرح 


عالغری تیچ وتوہ کر نک 
عاجزان چو پیش سوزن کارگھ 
کان نقشن ای و گه ۳8۶73+ 
نطق نے تا دم زند ازضرو نع 


ما کان و تبر اندازش خدامت 


ا تشبیباتا رومیٔ 


تو قرآن بازڑخوان تی بیت گنت ایزذٴ نا'ٴ رمّت“ اذ رضُِت 
وحدت إدبان 

از روے قرآن تام توحیدی اديیان کی اساس واحد ےا۔ 
اللہ تعالول نے ھر توحیدی دین کو اسلام کا نام دیا - اختلاف زمانه 
سے انبیاء کی شریعتیں مختلف رھی یں عبادات و شعائر و مناھج میں 
بھی فرق رھا کے ۔ لیکن توحید کا عقیدہ سب میں یکساں تھا ۔ اس لیے 
سب کے لیے ایک ھی نام ہے ۔ اسلام فقط اس دین کا نام نہیں جو 
محمد رسول اللہ کے ساتھ ذنیا میں آیا۔ رسول کرع صلعم اپنے آپ 
کو تمام توحید پرست انبیاء کا ۔ھم نوا سمجھتے هی ۔ مولانا اپتے 
سلفوضات ”'فیه ما فیہ)؛ میں فرماتے ھیں که نماز ی ایک صورت ے 
اور ایک اس کے معنی ۔ نماز کی صورتیں ختلف انہباء کے ہان ختاف 
نے اک عو ہت:توئا نریق نه تھا ۔ ہی حال دیگر عبادات اور 
معاملات کے آئین کا عے جو اقوام کے تغس احوال کے ساتھ متغر 
رے :ھیں ۔ تمام انبیاکو ھم مذھب اور بر حق جاننا اسلام کی تعلم 
کی امتیازی خصوصیت تے ۔ مولانا فرماۓ ہیں کہ تمام انبیاء می 
ایک ھی نور ہے اگرچہ صورت کے لحاظ سے چراغ مختلف میں ۔ 
مولاتا اس اصداقت کو واضح کرۓ کے لیے دو تسالں؟یڈن 
کرتے ھیں۔فرماۓ یس کہ دیکھو کہ انسان کی آنکھیں دو 
عوقی ھیں لیکن دونوں آنکھوں کی بصارٹ ایک ھی ہوق ۓے۔ دو 
آنکھیں جب ایک چیڑ کو دیکھّی :ھیں تو دؤنو آنکھوں کو و 
2 اتا قاع در یتیب نہںخوت کا ایک :آلکھ انی کو ارکٹ 
طرح دیکھے اور دوسری آنکھ کو وہ کچھ اور دکھائی دے: 


چؤں ‌بصورت بنگری چشمتدواست توبئورش درنگر کان یک تو است 


دفتز اول ٠“‏ “ ۵" 


للاجرم' چوں بر یکے افتد بصر 'آں یکے باقد دوٴ ناید در نظر 
تور ھر دو چشم نتواں فرق کرد چونکھ بر ورش نظر انداخت مد 
دؤوسری مثال يہ ے که ایک کمرے میں دس چراغ جل 

رعے ہیں اور ہر چراغ الگ شکل کا ےے لیکن ان دس چراغوں کا 
نور جو کمرے می پھیلا ھوا ے قابل تقسم نہیں ۔ ایک ھی نورے 
جس سے تمام مکان منور ہے ۔ ان چراغوں سے نكکتی هوئی روٹنی ی 
شعاعوں کو جدا کرنا محال ہے : 
دہ چراغ از حاضر آرّیٰ در مان هر یکے باشد بصورت غبر آن 

فرق نتوان کرد نور هر یکے چودںبنورش روے آری ے شکے 

اطلب العنی من الفرقان وقضل لا نقرق بین احاد الترسل 

عقیدۂ توحید اصل دین ىے اور تمام صداقتوں پا جوھر ے۔ 
اگر منو بہی اور سیبٰ هوں اور ان کا رس نچوڑ کر ایک برتن می 
پھر لیا جاے تو پھر اس میں ہے قطروں کو الگ الگ کرکے 
یه نہ بتا سکتۓ کہ یه قظطرے کس سیب کے ہیں اور وہ قطرے کس 
ت۔ 

مولانا فرماۓ ھیں کهە تقسم اور تجزیەہ مادی اور مکانی عالم 

گی ائلیا: کا ھ و سکتا ہے ۔ عالم معانی میں مادی اور نم کانی تقسم نہیں 
ہوقی ۔ اجتسام کے لحاظ سے دنیا میں جو افراد انسان ہیں ان کی گنی 
هو سکتی ہے۔ یه کمە سکتے یں که اس شہر می ایک لاکھ آدەی 
ہستے ھیں اور اس شہر سی دو لاکھ ۔ لیکن انسان کے جو معنی هھںس 
اس میں تعدد نہیں ہو سکتا ۔ دین روحانی اور معنوی حقیقت ے۔ 
اگر وہ لاکھوں میں پایا جاے تو بھی وہ منقسم نہیں ے ۔ مکل مشہوز 
ہے سوسیاے اور ایک ست ء جو ہر آدین توحیذ عے اور ای کا نام 


۴ تشبیہات :رومی 


اسلام ے ء جو نوح عليه السلام میں هو یا ابراهم عليه السلام میں٤‏ , 
مو ہے عليه السلام میں هو یا عیسے عليه السلام میں یا محمد صلعم 
اس کی تبلیغ کریں اصلیت کے لحاظ سے ایک ھی چیز کے ۔ فروع کا 
اختلاف ایک ثانوی حیثیت رکھتا ہے ۔ اگر تمام ملتیں اس عقیدرے 
کی راستی کی قائل هو جائیں اور تمام مذاهب اس تعلم پر عامل 
هو جائیں تو مذاہب کا باھمی جدال ختم ہو سکتا ھے ۔ بھی صلح کل 
کا مشرب ہے : 
گرتو صد سیب وصد آی بشمری صد مماید یک شود چون بفشری 
در ععانی قسمت و اعداد نیست در عمعانی تجزیه و افراد نیست 
سولانا فرماۓ ھیں کە روحانی عالم میں تمام ارواح یک کوھر و 
عم وجود تھیں ۔ نور آفتاب یا دریاے آب میں کہیںگرھیں نہیں 
ھوتیں۔ مو وت اور .اجسام میں آ کر یه نور وحدت متعدد اور 
منقسم د کھائی دیتا ے جس طرح فصیل کے کنگرے نور آفتاب کو 
الگ الگ حصول میں تقسم کر دیتے هیں ۔ اگر روح انسانی انی 
اصلیت کی طرف عود کرے تو پھر عالم تعدد سے عالم وحدت میں 
آ جاے : 
منبسط بودع ویک گوہر ہمہ ہےسروے پا بدیع آں سر ھمہ 
یک گہر بودیم ھمچو آفتاب ےگرہ بودیم و صا ھمچو آب 
چوں بصورت آمد آن تور عرہ۔ شدعیذ چونسایة هاے کنگرہ 
کنگرہ ویراں کنید از منجنیق _ تا رود فرق از میان این فریق 
صورت و معی 

مولوی معنوی نے صورت و معنی کے باہەی تعلق کی نسبت 
کئی قسم کی تشییہیں اور مثالیں استعال کی هیں ۔ کہہیں پوست اور 


یی 
3 7 8-8-3 ٌ 


مغز سے تشہیە ہے اور کہہیں استخواں و مغز سے : 
من ز قرآں برگزیدم مغز را استخواں :پیش مگاں انداغؾ 

صورتٴ میں محیثیت صورت کوئی جان یا قوت پرواز ‏ نہیں ۔ معنی میں 
صورت پر پر پرواز لگا دیتے هیں: 
رو معی کوش اے صورت پرست _ زانکە معنی برتن صورت پرانمت 

ایک اور تشبيه یه ے کھ: معنی صورت کے اندر اسطرح ھی 
جس طرح تلوار نیام میں ۔کسی صورت کے جو معی ہیں وہ بغبر 
انکشاف حقیقت معلوم نہیں هو سکتے ۔ کون جان سکتا کے کہ نیام 
کے اندر تلوار کس قیمت کی ہے ۔ ہو سکتا ھے کہ :لکڑی کی تلوار 
پر کسی نے عمدہ غلاف ۔چڑھا رکھا هو , غلاف یا نیام سے باھر 
ما ای نلوار کی اصلیت صّلوع عو سکیا ے ۔ اگر'آندو سے تلوار 
لکڑی کی نکلی تو وہ ے حیثیت ایندھن ےہ و سی 
ارواح جسموں کے اندر ہیں ان سی اودراو قیعت کا صحیح اندازہ نہی 
ہو مُگتا ۔ بعد میگ جسم کے سبرد اک ہوتۓ سا 
معلوم موی اگر اندزےے:نکڑئ کی تلوار فی نکلی تو جہمُ کا ایندەن 
بنا دی جاے کي : 
جان ے معبٔی دریں تن سے خلاف ‏ ہست ہمچو تیغ چوبین در غلاف 
تا غلاف اندر بود ہا قیمت است چوں بروں شد سوختن را آلت‌است 
تیغ چون را سر ڈدرکار زار بنگر اول تا نگردد کرر زار 

توحید و شرک 

تمام ادیان یىی تاریخ اس پر شاھہد ےہ کہ انسان کے لیے توحید 
پر قائم رھنا اور هر قسم کے شرک خفی و جلی سے مبزا وھٹا کی 
قدر دشوار ہے ۔ هندوؤں کی قوم میں رشی اور منی توحید کے لطیف 


20 .۔ تشہیہات روہنی 


تصورات تک پہنچے لیکن اپنی قوم کو بت گری افرابت پرمتی سے 
نجات نه دلوا سکے ۔ یہی حال بی اسرائیل کا ے۔کثرت ہے اولوالعزم 
پیغمبر اس قوم میں مبعوث ھوے مگر اس قوم کا حال یه تھا کہ چند 
روز کے لیے حضرت موسے عليه السلام روحانی یکسوئی کے لیے اس 
قوم کو ھارون عليه السلام کے سبرد کر کے پہاڑ پر گئے ۔ واپی آے 
تو دیکھا کہ انہوں ے سوۓے کا ایک بچھڑا بنا رکھا سے اور اس 
کی پوجا کر رعے ہیں ۔ مولانا فرماۓ ہیں که شرک بتوں ہے 
نہیں پیدا هوتا بلک بت گری اور بت پرستی کا ماخذ نفس انسانی ام 
جب تک نفس شر ک سے پاک نه هو تب تک ' وہ سنگ و خشب 
کے اصنام نہیں تو تصورات کے اصئام تراشتا رے کا جیسے عرق تۓے 
شیخ و برھمەن دونو کو بت پرست قرار دیا ے ۔ فرق صرف اتنا ے 
کە ایک کی آستبی سس بت ہے اور دوسرے کے سر کے اندرء 
اورا بت است در سر در آستیںی ندارد 

سولانا فرماتے ھیں کە بتوں کی ماں نفس انسانی سے اور اصنام 
اس کے اندر اسی طرح پنہاں اور مضمر رہتے ہیں جس طرج سنگ و 
آھن میں آگ ۔ سنگ و آھن میں سے ے شار شرارے نکل سکتے ھیں 
اور اگر سنگ و آھن پر باھر سے پانی بہایا جاے تو ان کے اندر جو 
بالتوۓۓ آگ موجود ہے وہ مجھ نہیں سکتی ۔ ظاھری اصنام کو اگر 
کوئی شخص سانپ سمچھ کر ان ہے گریز کرے لیکن نفس کے اندر 
شرک کا اژدھا موجود ہو تو اس کو کیسے نجات حاصل ھوگی؟ 
توحید و شرک دونو ڈھنی کیفیٹی هیں۔ جب تک نفس کے اندر 
توحید نەٴء| جاے تب تک انسٔان شرک سے امن نہیں هھوسکتا : 
مادر بت ہا بت نفس'ٴ شاست زانکەآن بت ماروایں بت اژد ھاست 


سنگ و آھن :در دروں ۔دارند تار 
آزآب جو نارز۔روں: کشته::شود 


ا تی سس 


اسی حقیقت کی ایک دؤسری 


۹ 


آق رشہازاازا ای خی کید اقرار 
آدمیٰ ‏ یا این دو کے ایمن شض ؤد 
ات رلا بل اوہ فان ا نود الدارز 
در درون سنگ و آھن کے رود 
مثال 'یة سمجھ لیجے که٭ اصتام 


'ظاھری مختلف قسم کےظروف هیں جن میں شرک کا مکدر پانی بھرا 
ھوا ہے ۔ لیکن یە: پانی آیا ککہاں ہے ؟ اض کا چشمہ نفس انسانی ے ۔ 
اگر چشمە باقھ۔توااض ہیں نے ۔بھرے هوے: سو ۔گھڑوں' کو بھی 
۔توڑو تو کیا فائدہ ۔:ظاھری یت شکنی بۓ کوئی فرد یا قوم تن 


نہیں بن سکتی : 


گنسکف در مز نان 
۔ آنْ بت منحوض چوںسیل سیاء 
بت درون آکؤزہ:نّوں -آبکلز 
۔صد سپو را بشکند یک پارہ ستگ 
..آب غخم ہو کوڑہ گز فان شود 
اڈ کان سیل بامدیکمہل 


آب حشمتھ 


نشین سن آبا ھا زا چشقعدان' 
ہی بش کر مر ندرا 
نیوانع لاڈ اسان مم 
ؤ آب چَشمه ىی ژھاند ےے درنگ 
تازہ'و باق تؤّد 
سہل دیدننفیٰ راجہل استجہل 


ا ۱ ہنارت بھی ایک رخم ھی 

"تولاناتے ایگ حکایٹ می پیان کیا ىے-کة ایک ظالع بت پرنث 
۔ھودی آبادشاۃ تھا ۔ اس ۓ ایت زن مومٹهہ کے 'ٹامنے ایت تا کو 
'رکھ ک کہا کھ اس کو سجدہ کروا۔ ا نے اثکار کیا تو اس ظالم 
آلۓ اس کے بے کو ائا ۓ چھین کڑ آگ مئ ڈال دیا ۔+وہ خوت زدہ 
اور مامتاسے مور ھ وکر ابمان ے هاتھ دھوۓے ین کا تہ اس 


45 تشبیہات رونی 


مرا نہیںء حضرت ابراہیم کی طرح یہ آگ میرے لئے کاستان بن گئی ۔ 
تھے ۔ اس کے بعد: بچے' کی زبانی مولانا نۓٴ بڑے ۔دلئنشین طریقے ہے 
انسانوں. کو سمجھایا ۓ ‏ کهہ انسان ایک عالم میں ف تا ےہ تو 
دوسرے عالم میں پیدا هوتا ھے ۔. مچە: ماں کو :کہتا ے کە جب 
میں تمہارے رخم:میں تھا تو .ایک زندان تنگ می رھتا تھا اور 
کسی وسیع'اتر عالم سے ے خیں۔ مونے کی وجھ سے مین اسی زندان 
کو جات و چہان؛ سمجھتا تھا اور اس سے باعر قدم رکھٰنےکو دوت 
پیجھ کر ای سے بخانت تھا :لیکن جب فظرت نے جھے وماں ہے 
رھائی شی اور می پیدا ھوا تو معلؤم :ھوا کہ :وَهَٴ خوف ہے بنیاد 
تھا ۔ پیدائش مجھے ایک وسیع سراے خوش رنگ میں ۔لے آئی :اب 
اس جبہان کشادہ کو جس میں میں ۓ .زندگی کے کچھ دن گزارے 
هیں پھر ایک رحم سمجھ, لو ۔ رب العا مین کی وسیع اور متنوع. کائنات 
میں ایک سے ایک زیادہ وسیع اور خوبضورت جہان ے اور, ەر جہان 
ایک وحم کی .مانند بے جس میں سے لکل کررھی دوسترے جہان می 
ائبمان پیدا مو سکتا هے ۔اس عالم میں ایک پیدائش سے جو تحزبہ 
۶ے ارک بنا .چر اس رحم عالم ہے نکل کر وسیع تر غالم میں 
جاۓ سے خائف نہیں و نا چا هیے۔ جیتے جی بھی انسان خواھشات نفس 
ک موت ہے,ز,ایک دوسری ‏ زندگی حاصل کر سکتا ہے ء جیسے کک 
حضرت مصیح٣‏ بے فرمایا, کھ, جب تک ہیں اس زندِی میں ہی .کر 
دوبارہ پیدا نہ هو نم غدا کی بادشاەت میں داخل نہیں ھو سکتے ۔ 
تی ر [غ تال کی ااسلامی تعلم۔ بھی, اپ ک: طرئ اىارہ 
کرتی ے: 


یگ می دیدم گت زادن ژزتو تخت خوفم بود افتادن ژتو 


7 دفٹی اول : 7 


چوں بزادم رسم از .زندان تنگ .. در جہان خوش سراۓ خوب رنگ 
ایں‌جہان را چون رخمدیدم کنوں چوں دریں آتش بدیدم ایں. سکوں 
اندریں آتش ٘, بدیڈم _۔عالۓ 
عود إ ی الاصل یل الجنس ا ی الجنس 

مولاناتَتدرجۂ ذیل اشعار میں زندگی کے دو تین قوانین کو 
مٹالوں کےٴ ساتھ :ال فرماے هی حوضی کے اندر پائی مقید ھوتا 
کے لیکن خوا اس کو رفته رفتة نادیدہٴ طور پر خشُک کر کے اڑاتیق 
عزیٰ' ای جس لق داخل کری رھتی :اس لیے ک٭آب: اوڑ ھوا 
دواولٰ مین ععضری مناسہت: ۓے۔اسی طرح 'مازی جان رفته ایک اوز 
عالم ک طرف پروا زکرقی: رھّی ہے جو ہاری روح سے مناسبت رکھتا 
۔ جس قظم ک رفح ھوتی اے اسی قسم کے عالم ىٴ طرف اس کا 
میلان ھوتاٴ سے ۔ ”٭کل شیئی یرجع ا ی اصله؛؛ ۔ جس قژم کا جس قسم کا 
سذاق ھوتااے اس کی آنکھی اسیٴقسّم کے نصأْبٴ العن '۔پر الگ 
رھی ھن : 


ذرھ ذرہ اندر و عیسے ‏ دمے 


آب: اندر* حوضن گر زندانی است 
می رعاند می ہرد اتا معدنشی 
وین نفس جالہاے ما را ھم چناں 
تا اليِه یعیمت. اطیاب الکام 
نریڈ اسستشابیقصااکیا لاعت 
چشم عر قوہے ہبسورےۓ عاندہ است 


باد نشقشن سی 'کند کاز کان اکن 
اي ٰ ائن ات ثا نة:بینٔی بزدنٹی 
اندک اندک دزدد۔ اڑ حبَس‌جِنہان 
صاعنداً مدا: ا یٰ'> حخیّت, عندعخ 
کسکھاتاکلالا لن گال ا1انت 
کانطرف یک روز ذوقے راندہ است 


جنس: کو انی اجنس سے ذوق حاصل' ھوتااے اور جزو 
اپنے کل سے پیؤست ھوے کى ظرف مائل هوتا ے۔ مگر زندگق 
کا ایک اصول یە بھی ے کە بعض اوقات کوئی چیز بالفعل ہم :جنس 


۵۲ تشبہہاٹ: رومی 


نہیں ہوتین لیکن بالقوے اس میں۔ ید صلاحیت ہوتی نے کہ 
وہ |ڈوشری! !امن امیدل آھو سکے سا روی+ او ز پان:اپنی 'اصلی-اوڑ 
عنصزی حالت میں اسان کی جنس ‏ نه تھے لیکن وہ عضم ھواۓ 
کے بعد ہاری جنیں: بن اجاتے ہیںم۔ مگر یه ذوق یلان چو غبر جنس 
کی طرفِ پایا جاتا ۓ ھر حالت میں قابل اعتبار نہ ہوکا۔ اکثر 
اوقاق یھ بیلان ممتمار‌ھو تارے جس کو ثبات حاصل ہی ھوتا؛ 

اس کی مثال یہ ے کە شکاری کسی پرند کو دھوکا دے کر 
پکڑنۓ کے لے اِس کی آوازی نقل کرتا ہے لیکن جوں ھی پرندہ اس 
شکاری کی صورت دیکھتا ے تو اس ہے گر یز کو جاتا ہے ۔ سلچ الطبع 
اسی طرح فریب ہے آگاہ هو کر بچ لکلنے ہیں : 
ور زغیںجسن باشید ذوق ما آن گر مانند باشد جنس را 
آننکه ماذند است, باشسد جاریت ‏ عاریت ۰ باق؛ غاند عاقیت 
سخ زا گر ذوقِ آید از صقبر . چولکد جنسں خود نیابد ۔ شد نفیز 

ای طرح پیاا سرابٰ کو آب سمنجھ کر اس کی طرف لپکتا' ہے 
لیکن جب وہاں:پانی نہیں پاتا تو واہیں_ لوٹا, اور کہیں اصل | ہانی 
5 تلاش :کرتا ے ۔ بعض اوقات فلس لوک مر ےۓ سرت شروش 
هی جاتۓۓ ۔ھیں. بگر آجر میں ژر قلب جب کال ہیں پرکھا جاتا ے 
تو ذلیل هو جاتا ے ۔۔ ایں زر قلب::یه ھ رک که دھی از دھد ۔ 
اخلاق اور رتا زندی میں :بھی ان جھوٹی! مُنڈابہتوں: سے نے :یىی 
کوشش کرنی چاەی ہھیکھنا! کوئی ملمع ساؤ تمہیںگمراہ نھ کر دے؟ 
ترشنهة راگر ذوق آید از اسراب چوں رسذ دروۓگروزد؛جویدآپب 
ہقاتاںگرآخوش:شواند از زراقلب' :لیک آن زتوا شود در دار شرب 
8 و اففدیت از زم ھگنف! نے خبالے کے ترا اچ | :نفکند 


دفتر اول ۴ھ 


غنی کاشمبزی جو تشبیه می صائب کی ظرح ید طولے رکهتا 
ہے کہتا ے کە خرق غادت مین' کچھ کال پیدا کز کے اگز کوئی 
شخص جس ک روح اندر ہے افسردہ ےی دؤشرول کو اپنے ول ہوتے 
کا دھوکاٴ دے تو اس کو ولات کی کرامت ‏ تن سمجھٹا چا ھیے ۔ آخن 
مردہ بھی تو پانی پز تبزتا ےہ : 
عرق عادت کے بکار آیّد دل: افسردہ را 
گر روذ بزاآبج نتعوآن: بعد كة مٰفة را 
بغت ٹاکس سے پرھیڑ کی نسبت غنی ے ایک بلیغ تشبيه پیدا 
کی ھے ۔ کہتا ےہ کہ حھلی کے لیے پانی جاںمخشض ھهوتا ہے لیکن 
غبر جنئنس ھوۓ کی وجە نے مصیبت کے وقت اس نے روگردانی کرقا 
ہے ۔ منھلی ماھیٰ گبر کے جال میں پھنس جاتی ہے اور پانی اس کو 
وھیں چھوڑ کر نکل جاتا ھے : 
صحبت نا جنس گر ان خشقدت این ماش 
آتْ را دیدی که ىاھی را بدام افگند و رفت 
ج"ہر و |ختینار 
عام طور پر صوفیه جبری معلوم ھوۓ ہیں ۔ چونکھ ان میں سے 
اکثر وحدت وجود کے قائل ھی اس لیے مظاھر حیات اور حوادث و 
آعلایی ذ۱آ ہوا کلیٰ ذات کوعائن- موئز اور عزکک٭ عتلقٰ 


پل راک نال شود الا لا موٹرای“الؤجرد الا اذ عارق 
رومی کے ہاں بھی جامجا وحدت وجود عتوجود ےے اور اس کے ساتھ 
جوٴ جعر وابستہ ہے 'اس کی تائید میں بھی اشعار ملتے ہیں ۔ لیکن 
سولانا اٹ کے ساتھ ساتھ اختیار کے بھی شدت کے ساتھ قائل هیں - 


عقلی استدلال کو یہ تناقض معلوم هوتا ے لیکن نہ قرآن جلر و 


ہیں تشبہہاٹ رومعی 


اختیاز کو باعم متناقض سمجھتا ے اور نە مولوی معنوی کے نزدیک 
اس میں تناقض ہے ۔ ” الایمان بین الجب والا ختیار؛؟ ۔ اختیار ے 
ثبوتِ میں انہوں ۓ کی دلائل دئے ھیں اورک یمثالیں پیش کی میں ۔ 
فرماے هیں کە جب ایک آقا ایک بیلچە اپنے نوکر کے حوالے 
کرتا عے تو بغیر کچھ کہنے کے نوکر سمجھ جاتا ہے کە مالک 
کیا مقصد ید ےہ کہ میں اس بے زمن کھودنۓ کا کام لوں ۔ اسی طرح 
اسان کو جو اعضاء عطا کے ہن ہیں :وہ زبانِ حال سے کہہ رے 
ھیں ؛._کهە عم مخصوصاعالِ کے لیے پیدا کے گئے ھیں ۔ یه اعضاء 
عغمل کے لے خدا کے اشارے هیں اور انسان کے لے نعمتِ اور باعث 
برکت ہیں ۔شکر نعمت یہ نہیں کہ زبان سے شکر کے کلات نکالے 
چائیںء بلکة جو نعمت عطا ہدوئی ہے اس کا صحیح استعمال کیا چاے۔ 
کسی نعمت کا صحیح استعمال نہ کرنا عی کفران نعمت ہے ۔ نعمت کے 
صحیح استعال اور ہر قوت کے صحیح مصرف سے اس میں اضافه ھوتا 
۔ شکر سے نعمتِ مین اضافہ هھوے کے بہی معنی یں اور ناشکری 
سے نعمت زائُل ہو جاتی ےہ : 
پاے داری چوں‌کنی خودراتولنگ . دست داری چوں‌گنی نہاں تو چنگ 
خواجه چوں بیلۓ بد ست بندہ داد ے زبان معلوم شد او را ماد 
دسے عمچوں‌بیل اشارہاے! وست آخر اندیقی غباز نچاے_ اوست 
چوں اشارجچائن را بر جاں ہی در وفاے آں اشارت جاں دھی 
سعی شکر نعمت قدرت بود جبر تو انکار آن نعمت بود 
شکر یعمت نعمتت افزوں کند _. کر نعمت از کفت پبروں کند 
گی نوکلں می کی ۔درکاں کن .کس ےکن ہیں تکیە برجبا کی 


دفٹر اول ۵۵ 


صرف بیکاری مگرداں ‏ روزار خویش را 
پردۂ روػۓے توکل ساز کار خویشی٠‏ را 
دریاے ھوس 

عالم انسانی خواہشوں کا ایک متلاطم سمندر ےے۔ حرص و هوا 
کے ہندے اس میں ڈوب جااے ھیں اور صرف وھیٰ شخص تبر سکتا ہے 
سی اۓ اپنے باطن کو دنیا کی موھوم امیدوں اور اپائدار دھ وکوں 
سے خا ی کر لیا هو ۔ سولانا فرماتے هیں که درویش کی مثال ایسی 
سے کہ ایک خالىی گھڑا ےے جس کا منہ بند ے ۔ دریا میں کیسا ھی 
لوفان بپا هو وہ اس می ڈوب نہیں سکتا ۔ اس کے اندر بس ہے هوسی 
کی ھوا عے جو نفخۂ اللہ ے ۔ شہوات و آقات کا کوئی سمندر ایسے 
ے ھوس انسان کو ڈبو نہیں سکتا : ۱ 
کوڑه سزاہسٹہ اندر آب زفتٴ از دل پر باد٭فوق آب رف 
باد درویشی چو در باطن بود برسر آب جہان ساکن بود 
آا تعوائد مرو را غوطه داد کی دل از تنخالی وت داد 
پس دھان دل بد وت کے بر کش آاز آیاد کر ا ات 

انان کال ہج دا کی رن کو یی ول 
ایسا روحانی انسان جس کی نگاہ حقیقت شناس اور فلک شکاف 
عوقیق ےے دنیا داروں کو حقر اور ے حیثیت معلوم ھوتا عے۔ 
دنیادار اس کو اپنے اقدار کہ بہاتے کے ناہتے هی لیکن وہ یه نہیں 
سمجھت ےک اسکی بصعرت ان کے ظرف کی مظروف نہیں ۔ انہیاء انسانیت 


× کامله کی چشم بصبرت ہیں اور آنکھ کی پتلی کی طرح چھوئۓ نظرآاے 


ھیں ء لیکن اسی آنکھ کی پتلی میں تمام افلاک س| جاتے ھیں ۔ بلکہ نگاہ 
عارف اس جہان زمان و مان اور حدود ارض و سا کو چب رکر 


۵٦‏ : تشببہات. روعی 


ذات و صفات کا مشاہدہ کرت غا : 
دیکھ چھوٹوں کو بے اللہ بڑائی دیتا 
آسان آنکھ کے تل میں عے دکھائی دیتا (ذوق) 
آں را کكه حقیقتش باور شد خود ہن تر از شر پہناور شد 
ملاگوید کھ بر شد احمد به فلک سرد گؤید فلک بہ احمد در شد 


6و در ظاھر یزیر دست و پا افتادہ اند 
بگڈرند از نە فلک چوں رخش ھمت زی ں کند 
جح ہت حم عق آلکی کی ول سے اہی شے ہے 
ہھوسکتی۔ انسان کے معنی هی آنکھ کی پتلی هیں ۔ چنائجہ می الدین ابن 
عربی ”' فصوص الحکم ٤“‏ میں فص آدم میں فرماۓ ھیں کہ آدم کو 
انسان اس لی ےکہتے می ںکہ وہ دا کی آنکھ کی پتلی ہے جس کے وامطے 
سے خدا اپتی تجلیات و خلوقات کا مشاعدہ کرتا ے ۔ 
مولانا فرماے ھیں : 
ھر پیممبر امتاں را در ججہاں ہمچنی تا مخلصی میخواند شاں 
کڑ فلک راہ بروں شو دیدہ بود ‏ در نظرچوں مر ذمک پیچیدہ بود 
سے دمش چوں س دمکد ید ند خرد در بزرگی سردم ک کس را ئبرد 
کاو ہت نکازات 

ماذیت کے فلاسفہ تمام علم کو محسوسات می محدود سمجھتے ھیں ۔ 
ان کے معقولات بھی حسوسات ھی میں حصور رھتے هیں ۔ اس قسم 
کس او موں کی سیت و لان فرماے مین که اق ی ععال اس 
بچڑے کی ےے جس کے منە پر ایک چا ی دار دھان بند باندھ دیتے 
میں تا کہ گے کے تھنوں ہے ے موقع دودھ پینے نہ لگ جاے۔ 
حقیقت حیات کے شب شبزیں ہے ان ماذیین کو ان کی کوتاہ تظری 


. 
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ۓ حروم کردیا ہے ۔ شیطان لا اکھوں برس غبادت میں مصروف ر ھا 
لیکن آدم ہے حسد نے اس کو مادہ پرست بنا دیا ۔ وہ انسان کامل کے 
ممکنات کو ثە دیکھ سکا اور اس کی ظاغریٰ صورت پر قیاس کرۓے 
۶۳ کو صق لی کا قاحسہ لا ۔ اتی عات غررت ے 
اس کی:نگاہ' اس کے؛ معبی تکن نە پہنچ سکی۔ اسی کم نگاھی نے اس 
کے سته پر پوزبند باندھ دیا اور وہ شبر روحانیت سے حروم عوگیا ۔ 
تمام حس پرست انسان اسی ابلیس ی ذریت ہیں ۔ مولانا فرماے ھیں : 
ژاعت مفسد ٢‏ غرارتاساله را پوزاندے اث آن گوسالد ڑا 
علمہاے اھل حس شد پوز بندا تا نگرد شعەر ازان علم بلند 
الفاظ کا جال 
انسان انسان کا شکاری ھ ۔ مکار انسانوں ہے ابله فریبی کے لیے طرح 
طرح کے جال بناے هین۔ دام میں پھنسنےوالے بیوقوفوگ سے خوب دام 
وصول کی جاتۓ ہیں ۔ چو ابله در جہاں باقیست کس مفلس تھی مائد۔ 
مولانا فرماےۓ ہیں کە الفاظ اور ام بڑے جال ہیں ۔ ایک شخص 
پبر و مرشد بن بیٹھتا ے ۔ تصوف اور پیری و سریدی کی اصطلاحیں 
الال کرتا ھے۔ بزرگوں کے ناتؤں ی: ایک لڑّی:ہروتازے اور خود 
بھی اس سلک میں منسلک ہو جاتا ہے ۔ کوئی محدد کہلاۓ لگتا 
ہے کوئی جرات کرکے نبوتِ کا دعوعل کرتا ہے ء افساۓ گھڑتا 
ےے اور انہی افسانوں سے افسوں پھونکتا ے ۔ چون ندیدند حقیقت رہ 
افسانه زدند ۔ ایسے لوگوں کے پاس ناموں اور لفظوں کے سوا کچھ 
نہیں ھوتا اور بیوقوف لوگ ایسے مکاروں کی تقریروں کے جال می 
پھنس کر اپنی عمز گرانمای ضائع کر دیتے ہیں ۔ عمر رواں کا پاتی اس 
ریگستان .میں جذب هو کر نہ کسی کی پیاس جھا سکتا ھے اور نە, 


۸ن۵ تشبیہات رؤمی 


کشت حیات کو سنراب کر سکتا ہے ۔ مولانا فرماۓ ہیں کہ مکاروں 
کا جال لفظوں اور ناموں ھی سے بنا ھوا ے : : 
لفظہا و ناسہا چوں داسہاستٗ لفظ شەریں ریگ آب عمر ماست 
عقل استدلا ی ہے وجدہن کی طرف ترق 

قرآن کریم نے حکمت کو خیر کثبر کہا ے اور انسانوں کو 
بالقکرار تاکید کی تھے کہ وہ عقل کو اعتعال کریں اور تدیر و 
تفکر سے کام لیں۔ کائنات. کے آئین معقول هیں اور ان کا مطالعه انسان 
کو بصبرت و قدرت مشتا اور اس کے اندر نائب حق بنٹے کی 
صلاحیتیں پیدا کرتا ے ۔ مولانا فرماے ہیں کہ عقل کا انسان کے 
ساتھ ایک عجیب قسم کا رشته ہے ۔ پہلے انسان طالب حکمت ھوتا ے 
پھر ترق کر کے وہ خود منبعحکمت بن جاتاے اور تحصیل علم و اسہاب 
علم سےمسثغی*ھو جاتا ھے ۔ اس کے حافظےکی لوح حقائق ازليه کی لوح 

محفوظ بن جاتی ہے اور اس کی روح روح القدس سے فیضیاب هوق ىے : 

فیض روح القدس ار باز مذد قرماید 

دیگراں ھم یکنند آنچە. مسیحا می کرد (حافظ) 
اسان کی رفتار ارتقاء یہ ے کە پہلے ابتدا میں عقل اس کی معلم 
ھوتی ےےٴ لیکن آخر میں۔انسان معلم اور عقل اس کی:شاگرد بن جاتی 
ےے۔ کیو ئکە حقیقت وجدان کی طرف تفر کرۓ ھوے ایک مقام ایا 
آ جاتا ہے که استدلالی عقل:وہان کام نہیں دی ایک اور جگه 
مولانا ہے فرہایا ہے ک خشکی کی سواری .اتی :میں کام نہ دے 
سکتی ۔ جہاں حر توحید آ جاتا ے وہاں وجدانی بصیرت عقل استدلالى 
سے الگ ہو جاتی ہے ۔ عقل ساحل تک پہنچا کر انسان کو خبر باد 
کمہتی تھے ۔ جیسے کهہ جمرئیل نۓ ایک مقام پرہنچ کر معراج میں 


دفتر اول ۹ 


رسول کر ع> ہے عرضن کیا کہ اب میں آگے آپ کا ہم رکاب نہیں 
هوسکنا۔ اگر آگے پرواز ی جرات کروں کا تو مہرے پر جل جائیں کے : 
اگر یک سر موۓ برتر پرم ' فروغ تٹلی بسوزد پإزم 


کات ہہ شی از يد حکم تا ازو کردی تو بنیاد علم 

منبع حکمت شود حکمت طاب فارغ آید او ز تحصیل و سیب 

لوح حافظ لوح محفوظے شود روح او از روح عظوظے شود 

چوں معلم بود عتلش ژابتڈاٴ "هد ازاں شد عقل شاگردے ورا 

حقل :چوں جبزیل گوید احمدا. ‏ گز یکے گاسے :ڑم سوزد سنا 
بہانھ تراش نفس کی سز 


مولانا جمر کے خلاف لکھتے ھورے تحت: الشعور 1 نفسیات بیان 


کرۓ هیں۔ اور اپی تائید من یه حدیث نبوی پیش کرتۓے هیں کھ 
ران تمارفتم:لدینا تمرضو “۔ [اے منافقو اگرتحم سعی حد و جمہد سے بچنے 
کے لیے جھوٹ موٹ ہمار هوگے تو واقعی بمار هو جاؤ٤]‏ ۔ ے شکراو 


ے صس اور کاھل انسان اپی ذمه ذازیوقت گر یہ کرھ ھوے اپنے 


ٹئں محبور ثابت کرنا چاھتا ے ۔ تحت الشعوری نفسیات ۓ ہزارھا 
انساتوں کا مشاھدہ کر کے اور۔ان کے امراض کی تشخیص کر کے 
یه نتیجه اخذ .کیا ے کہ بعض انسانوں کے "جسانی عوارض بھی 
در اصل نفسیاتیق عوارض هوے ھیں۔ ایک شخص ذمه داری ہے بنا 
چاهتا ےکم ھمت ےے اور:حوادث کا سر‌دانه وار مقابله نہیں کر سکتا 
تو اس کا تحت الشعور اس کو اپاھج اور مفلوج بنا دیتاے ۔ وہ اپنے 
آپ کو محبور 'ثابت کرنا چاھتا تھا ۔ اس کی فطرت نۓ اس کو واقعی 
معذور بنا دیا ۔ جو شخص یه الاپتا رۓ که صاحب میں معذور هوںء ٭ 


٦‏ تشبیہات رومی 


حبور ھوں ؛ اگر میں محبور نه ھوتا تو کسی کام ہے دریغ ن هکرتا ۔وہ 
جیسا بہانه کرتا عے ویسا .ھی هو جاتا ھے ۔ جو شخص اپنے صاحب 
اختیار ھوۓ کا یقین رکھتا هو ء اس کی قوتوں میں اضافه ھوتارھتا 
ہے ۔ نفس کا عذر لنگ انسان کو واقعی لنگڑا بنا سکتا ھے : 

عر کہ ماند اڑکاہلی ےشکر و صبر او ھمی داند کە گبرد پاتے جبر 
عر کہ جٹر آوزد خود رنور کرد تا ہان رنجوریشن در گور کرد 
گفت پیغمبر کہ رتجوری بەلاغ ریخ آرد تا یمیرد چوں چراغ 


نگ نظر اور خود غرض لوگوں کا قرآن کو دام تروب بنانا 
بقول علامه اقبال تارج اسلام میں سب سے زیادہ سظلوم قرآن ے۔ 
ایسے لوگ مسلانوں میں ھمیشہ موجود رھےہ :ھہیں جن کے لیے اپنے 
اغراضن:و مقاصد اور اپتے خود ساخته عقائد مقدم هھوے ھی ۔ وہ اپنے 
ثہوت اور.استحکام. کے لیے قرآن: کی آیات تلاش کرتۓے هی اور اپنی 
اہلیسانة:زیری نے ان کی حسب منشا تاویل کرتے ھی ۔ یه سلسله اب 
بھی جاری ہے ۔ ھر مدعی اسی کؤشش ‏ می لگا ھوا ما کہ 
اله آبادی تے ایسے لوگوں کو جل کر تخاطب کرتے و ۓ کہا 
کہ ع مجھےۓ تفسیر بھی آتی ے اپنا مدعا کہے ۔ 

مولانا'غرماے ھی که حقیقت قرآن اور حقیقت حیات سے ناؤاقف ٤‏ 
بر خود غلط تنگ نز ء.خود غرض لوگ قرآن کی آیات کی تاو یل کرۓ 
بیٹھ جاے ھن ۔ اپنے محدود علم کو قلزم زخار اور اپنےتئس شناوز با کال 
اور ملا متمجھنے لگتے ہین ۔ ان کی مثال اس مکھی کی سی ہہ جن نے 
باڑوں اور غقابوں کے اوصاف کو سنا تو کہۓ لگی کە ھم کسی ہے 
کم ھیں ء ھم بھی عنقاۓ وقت 'ھیں ۔ ایک گڑ ہی میں گددھے کا پیشاب 


دقتی اول ٦٦‏ 


پڑا تھا اور اس می ایک 'پتا تس:وها:تھا ۔ کہنۓ لگی کە میں نے کشتیٴ 
دریا کا حال پڑھا کے ۔ :میں مدت ہے اس فکر میں تھی کە ای کرو 
موقع میسر هو تو میں بھی کسی دریاۓ بیکراں میں: جہاز رانی کا 
کال دکھاؤن ۔ چنانچە وہ .اس پٹے پر سوار ‏ هو گئی اور اپنے بازوٴ عے 
چہو چلانا شروع 'کیا۔ ,وہ پیشاب کا چھپڑ واقعی اس کو حر بیکراف 
مغلوماهوتا تھا ۔ وہ اپنے اظہار :کال میں سمت ہ و کی ۔ وہ سمندر ی 
جو۔تاویل؟کر رھی 'تھی:اس کی بساط:کے موافق تھی مگر حقیقت ساس 
١‏ مخ فال تہ تھا یکچ علیر اویل ان انبا نکوں شاطجے 


کرتے ھوۓ مولانا 'فرناۓ ہیں : 
مانلز اجوالٹ ایداق: ۔طرفہ> :مکش 
از خودی سرمستگشتد ے شراب 
وصف بازاق را شنیدہ .داز تزمات 
آن۔ مگیں یں ہرگ :کاو بول خر 
اہین نی : دزیا:خواندہ ام 
اک ایی ردریا واایں رکشے وی 
پر سر دریا ھمی۔۔راند ‏ اؤ عمد 
بود ے حد آں چمیس نسبت بدو 
عالش چنداں بود ,کش _بیٹیش 
صاخب,تاویل باطل. چون مغگس 
٦‏ اویل بگذارہ 1ا 


_کو ھمی:پنداشت‌خودرا ھست :کس 
ڈرہ خود ےڑا :رہ ٭آفثابت 
گفتہا مق غنقارے* ونم ہیگاں 
ھمچو کشتیہان تھمی۔ افرائنت :فو 
مدے :در فکر ۔آن می۔ ماندہ ام 
مد کشتیبان و اھل راے و فن 
ہے تمودش ایں قدر ببرون ز,حد 
آن نظر کو 'ئیند آتراںراسحا کی 
چشم. چندیں . بجز :ہم چنا ایٹیش 
وھم او بول: خر و ,تضویر‌خسٰ 


آن:مگیں را مخت گردائن مارے 


ہی وس اماعبیل مرٹھی بنۓے کسی قدر ندل:کرلکھا.ے:؟ 
لے ایکہ غار مئ تھوڑا سڑا ھوزا۔پانی 
ے اس پھ نم کا پتا اور اس په پشہ:سوار 


٦‏ : تشببہات زقمی 


یه پشه آ پ کو سمجھا ۓ اخداے جہاز 
اور اس سڑے هھوے پانی کو لجه زغار 
مارے ہا ں کوئس کی مینڈ یکا قصه بھی اسی مضمون کا ہے ۔ کسی 

سیلاب' میں دریا: کی مینڈکی اچھل کر لب ساحل ایک کتوئیں میں 
آگری .تو کنوئیں کی مینڈی نے جو_ اسی کنوئین میں پیدا ہوئی تھی 
اس ناگہانی سم]ن سے پوچھا کہ عم جس پانی میں. سے آئی ھو۔ اس ق 
مقتدارکن قدر ۓ؟ کیا اس کنؤئ کی چوتھائی کے ہزایر ے'یا:نصف 
کے 8]اس نے جوؤاب ادیالکە تمہاززے'کنوئین۔ نے لاءکھوں‌گنا بڑیۓ یاق 
میں سے آئی ھوں ۔ کنوئس کی ٭ینڈکی نے کہا کە کیا ناقابل یقین لہاٹ 
مانکتی هو دلیاکاتمام پانی تو اس کنوئین میں ہے۔ پافی کی اس سے بڑیٰ 
مقداز هو ہی نہیں سکتی ۔ 

تمادزبت کے لئے روح کا ناپید ھونا 
انسّان کا ظاھر۔ اچک جسم ےہ امنگر حقیقت ‏ می وہ ایک روح ہے جو 
جسم کے ہر خلیہ مین بکال۔حکمت و تدبر کارفرما ے۔ آنکھوں کی 
بصارت روٰح :ھی کی بذولت ے مگر آنکھیں جو تمام خارّجی نظاھر کو 
دیکھ سکتی' ہین اس روح کو نہیں دیکھ سکتیں, جو بضارت کا 
سر چشمه ےہ : 
تن ز:جان و جاں ز ثنءستوزنیست لیک کس را دید جاں ذستور ٹیست 
اپنی روح کا وجدان انسان کو براء راسٹ 'بلا واسطة حاصل تے لیکن 
حسوعّات پزست ۔فلاسفز اس وجة سے اس کے وجود ھی کے منکر :ھیں 
که وہ کسی حسٰ کا معروض ہیں۔ نە .اس کو دیکھ سکتے هی نه چھؤ 
سکتے هی ؛ نه ناپ سکتے ہیں يه تول سکتۓ ہین:۔ لہٰذا اس کا کوئی 
مستقل وجود هي ین۔ ان کے نزدیک عناصر کی ترکیب اور 


٦ دفتں:اول‎ _ ۱ 


تعامل نے عضوی ۔وجود پیدا کر دیا اور اس عضوی وجود میں روح 
ایسی ھی ےہ جیسے ساز ہے : نے والا نغمه ۔ جب ساز ٹوٹ جاے گا 
ڈو اس می نے کو آواز نة ککل مکی ای ایس ای فلاسفۃ ی:نثال 
یولانا ایه بیا ن کرےَ ھی ںکە ایک شخصٰ گھوڑے۔پز سوارتے:اوز:'اس 
,وم میں مبتلا هو گیااعی کم مبزا گھوڑا کہیں کم ھوگیا ہے ۔ دور و 
نزدیک کم‌یں ادکھائی نہیں دیتا حالانکہ جس گھوڑے کو گم شدہ 
سمجھتا ے اسی پر سوار ہے اور پریشان هو کر ادھر ۔آدھر دوڑ رھا 
۹ تھ پوچوتا ےک ە کہیں مبزرا گھوڑا تو نہیں دیکھا ۔ خدا 
جاتے کک ہان اھے اور کمن نۓ چرایا ہے ۔۔انمان اسی طرح.اپنی روح 
کو گم تشدہ۔اور نا پید سمجھتا بے.اور اپنی روح می کے ذریعے ہے :اس 
اکم شدگی پر استدلال کر رھا هے۔(یہاں ھمیں ایک غاب نف انگریز 
پروفیسر کے متعلق یه لطیفه. یاد آ گیا کە وہ اپتے موٹر پز ‏ سوار اپنے 
گھر کے گبراج کے سامنے پہنچا کسی :فکر میں مُہمک تھا یه بھول گیا 
کھ میں خود اپنے موٹر میں سوار ھوں ۔ دور ہے گبراج کے پھاٹک 
کو کھلا دیکھا! اوز یە دیکھ کر گھہزا گیا کہ گبراج خا ی ے اور 
سمچھا کہ موٹر کوئی چور لے گیا ہے ۔ اسی طرح بعفن اوقات 
عینک پوش لو تنک لگاے ھوے ای عینک "کو تلاش:کر رےے 
موے ھیں) کال : درجے کی پیدائی اور ۔نزدیی ھی کی-وجه :ے انشات 
کی ابی جان: یا روح دکھائی :نہیں ۔دیتی حالانکه ممام محصومات ہے 
زیادہ یقینی احساس,انمان کو اپنی روح ھی کاے : 

اسپ خود را یاوہ داند وز ستیز, میدواند اسپ خودرا در راہ تیر 
اآسپ خود را یاوہ داند آن جواد واسپ خود او را کشا ںکردہ چوباد 
5ل فقات و' جستجو آن خہر ہر هر طرف پرتان وجویان: بدز بدر 


سس تنیبا رفئی 


کانکه دزدید,اسپ ماراکوو کیسٹ اتشزبوران تمبدانتعنا لمت 
اس کے بعد یولانا دوسری مثال 'پانی کے اس مٹکے. کی دیتے ھٰں 
جو پانی ۓ بھرا ھوتا لے لیکن اس کے لب یا منه کے کنارے: شک 
هوۓ :ھیں ۔ انسان بھی اسی طرح جان و روح سے بھرا ھوا خمچ ے 
لیکن اس کے حس مادی کے لب خشک ہیں۔ روح اس کو حسوس 
نہیں ہوتی کیونکە وہ کسی خاده کی گرفت میں نہیں آق: 
جات ۔ از پیدائی؛ای. نزدیک۔ ہت۔ _گَم 
چؤں شود پز آب و لب خشکے چو خم 
جب حسی ادرااک روح ھی کا نہیں هو سکتا .تی خدا جو 
روحالارواخ اوز_جان , جہاں بے :وہ کیسے. مد رکب: هو سکتا ے ۔ 
الا تد رکەالتیضار وھو یدرک الابضار)۔مولانا فرماتے هی که خدا 
کا اخاطۂ ادراک میں ئە آسکنا اس وجھ ہے ےکھ ھرثے اپنی ضا سے 
پہچانی, جائی نے۔ اگ تاریکی نه اھوتی:توکمنی نووا کا'احساس ہ7 هوقاا۔ 
ای طرح اگ ربج و غم نہ ہوتا تو خوشذٰ ین کا احساس نہ:ھوتا ۔ 
چونکہ جخدا کی کوئی بد نین اسن لیے اسن کا ادراٹ بھی نہی 
هو سکتا:: 
پس یضد نوز ,:دانسی تو انور . ضد ضد راامی تماید در :ضدور 
رتج و غم را _حق پئۓے ۔آن: آفریدا .تا بدیں ضد خوش دلی۔آید: پدید 
پس۔ بہانیہا بضد. پیدا۔ شود _.چونکه حق را نیست غد پنہان بؤد 
ٹور حق را نیست ضدے در وجود , تا بضد او ارا توان پہدا :تمود 
سکون و حرکت 
دلیا می بعضن اشیاء قائم و دائم معلوم ھوق ھی لیکن حقیقت 
میں آکوئی چیز اور کسی چیز کا کوئی بہلو بھی ایک 'لحة کے لیے 


دفتر اول دن 


جوں کا توں نہیں رہتا۔ یہ سامنے کرسی دھری ھے ۔ ہم سمجھتے ہیں 
کە یه وھی کوسی ہے جو ہم نۓ پابیچ ہرس هھوے خریدی تھی ۔ یه 
ادراک کا ایک دہوکا ے جو عملی زندگ. کے اغراض کے لیے فطرت 
بنا کیا تھ ۔ ورل اس کرسی کے لا تعداد ذزات وسالمات هر لمحه 
ہیں دگرگوں هھوۓے رھتے ھیں ۔کرسی ساکن دکھائی دیتی سے لیکن 
درحقیقت‌یہ لامتناھی اور مسلسل ح رکتوں کا اجتاع ہے ۔ اگر کائنات کو 
ذات باری تعالے کی تجلی قرار دیا جاے تو صوفیاء کا یه مقوله از رزے 
طبیعیات بھی درست ہے کہ تجلی میں ٹکرار نہیں ۔ ”کل یوم هوف شان؛“ 
ذٌ 
0 می ہی : 
سکوں محال ےے قدرت کے کارخاۓ میں 
ثبات ایک تغبر کو ےہ زمااۓ میں . (اقبال) 
حکم ھبراقلیتوس کا قول ےہ کہ کوئی شخص کی نہر روان 
میں غوطہه زنی کرے ەوے ایک ھی پانی میں دو غوطے نہیں لگا سکتا۔ 
جس پاتی من ابی لگئی تھی وہ اسی' وٹ آگے مُ٭ گیاا تھا:۔ مولانا 
فرماے ہیں کہ انسان کی کمزوری کا بھی یہی حال تھے ۔ عمر ایک 
مساسل چیز حسوس ھوی ے حالانکہ ھر دم جس طرح دانیاقی ھر 
ہکزفیت بدل رھی ےے اسی طرح عمر کا ایک لمحه بھی دوسرے احہ کے 
سساوی نہیں ےۓ ۔ اشنیاء و مظاغر میں ثبات کا دھو کا ہہ اس' ہلا 
ھوتا ہے ۔ ایک کیفیت اس سرعت ہے دوسری کیفیت کے ہے در رے 
آتی ۓ کە تغعر کا احساس نہیں هوتا۔ مولانا ناڈ هیں که اگ 
سشعل کو تیزی ہے ایک دائرے میں گھاؤ تو ایک مسلسل دائرۂ 
آتشیں دکھائی دیتا ے ۔ یہی حال عمر انسانی کا ے اور یہی کیفیت دئیا 
میں ھر شے کی ے ۔ صور ذھتیه میں بھی حدوث و تدد ے۔ غرضیکە 


۹۹ تخببات ری 


کسی صورت او رکسی مظہر حیات و کائنات کو ثبات نہیں ۔ صورتوں 
کا ثبات فریب:ادراک ہے : 
ہر نفس نو ہے شود دنیا و ما ے خبر از توشدن اندر ٹا 
عمر ھمچوں جوڑے لو نو می رسد مستمرے می تماید در جسد 
آں ز تیزی مستمر شکل آمدست چوں شر رکش تیز جنبانی بدست 
شاخ آقش را سٍبانی بساز در نظر آتش مماید بس دراز 
سخن یکے منتث و ے و نظر ز سرعت سر 
کنلاا جو لد حوالد ود بر ری (عالی) 


کثرت ہوس روح کی موت ےہ 
ہولانا فرماۓ. هیں که انسان کی خود, غرضیاں اور تاروا 
خواھشی کس طرح اس کی روح بے کت لپٹٔی چلی جاتی یں اور 
کس طرح اس کے اوپر ایک ایسا غلاف چڑھا دیتی هیں جو اس کی 
رؤحانی وت کا باعث ھوٹا ے ۔ اس کی ہترین نثال:زیشم کے کیڑے 
کی ےے جو اپنے لعاب کا تار نکال نکال کر اپنے اوپر لیٹتا جاتا ے۔ 
یہی لعاب ایک ریشمی غلاف ے جس ےکویا کہتے ھیں۔ آخر کار یه 
کیڑا انی غلاف میں دم گھٹ کر س جاتا ہے ۔ بھی خالت انسان 
کی ے کم تعیشات اور شہوات کے ریشمیں غلاف میں اپنے آپ کو 
لپیٹتا ھوا اپننی روح کو آخر کار سردہ بنا دیتا ےے ۔ اسی لیے نصیحت 
فرماتے ہیں کە ”گرد خود چوں کرم پیلہ بر متن“؛۔ اس تشبیه 
میں خوی يہ ےکهہ اس سے اعال و نتاج اعال کی کیفیت 
واضح ہو جاتی ے ۔ اعال قبیحہ کی سزا کہیں خارج سے انسان 
پر وارد نہیں ھوق بلکە ایسے اعال خود روح کا احاطہ کے ھوے 


چ۔ 


دش اوكن ے٦‏ 


اس کا جہنم بن جاے ھیں ۔ لیک عمل خود ھی انی جزا اور بد عمل 
خود ھی اپنی سزا بن جاتا ے : : 
از مکافات عمل غافل مشو گنام از گندم بروید جو ز جو 


(سعدی) 
بارھا دیکھا ے اس دار مکافات میں مر 
اینٹ اٹھاۓ بھی نه پاۓ تھے که پتھر آیا 
عیب بیتی کی نفسیات 


مثنوی معنوی می جا بجا تحت الشعور کی نفسیات ملّی ےہ جس 
کے متعلق زمانه حال میں‌گہری تحقیق کی گئٔی ے۔ اب ماھرین نفسیات 
جع اقتصله ےک٥“‏ اگز 5 کسی شیخص کو دیکھو کەة کسی 
دوسرۓ کے عیب پر شدید غضب کا اظہار کر رھا ھے اور وہ 
عیب دوسروں می اس کو جا مجا نظر آتا ۓ تو سمجھ لو کہ اس 
گناہ کی طرف میلان خود اس کے تحت الشعور مس پنہاں ے ۔ دوسروں 
میں وہ عیب دیکھ کر خود امن کو اپّی نٹاپاک حقیقت آئیتے میں 
دکھائی دے رھی ےے۔ وہ شخص جو دوسروں کو زجرو توبیخ 
ا" ڑھاھ ذر اصل اپنے باطن' کی کراعت ہے گریزات اور اس سے 
بر سر پیکار ہے ۔ مولانا فرماۓ ہس که ایک شیر ۓ کنویں میں 
رتا و سجھا کة کوی دوسرا شرع جو اش کاو 
ہے ۔ غصہ اور حسد کے مارے وہ کٹویں میں اس عکس پر حمله آور 
ھوا ۔ اسی طرح سمجھ لوک اوروں میں جو عتم کو عیب یا ظلم نظر 
آتا ے وہ تمہاری اپنٔی پوشیدہ خو ہے جو دوسروں میں نمایاں هو کر 
دکھائی دا ر می ے> ںی میں وہ عیب یا اس کا میلان نه ھوتا 


1۸ 


تشہیہات رونی 


تو شاید دوسروں می بھی تح کو وہ نظر نەه آتا : 


شەرخود را دید و در چەوز علو 
عکس ‌خود را اوعدوے خویش دید 
اے سا ظلمے کە بی در کہان 
اندر ایشان یيافته هستئی تو 
آں توئی واں زخم بر خود می زنی 
حمله برخودمی کی اےسادہ سرد 
در خود این بد را تھی ہیی عیاں 
چوں بقعر خوے خود اندر رسی 


خویش را نشناخغت آندم از عدو 
لاجرم بر خویش شمشہرے کشید 
خوے تو باشد در ایشاں اےفلاں 
از نفاق و ظلم و بد مسٹٔی تو 
بر خود آں دم تار لعنت می تی 
ھمچ وآل شر ےکە بر خودحملەگرد 
ورنه دشمن بودۂ خود را جان 


پس بدانی کز تو بود آں نا کسی 


خد) کی دید 
عام لوگ کہتے ہیں که خدا کہیں نظر نہیں آتا ۔ اس سے پہلے 
مولانا کے وہ اقعار درج هو چکے ہیں جن میں انہوں نے واضح کیا 
07٤‏ تیر انف آۓ رال می ری 6ط <2 
اور اشیاء یا ھستیاں نظر آتی هی ۔ اس قسم کی دید کیلۓ تو ”لن ترای؛٤‏ 
ہر کس و اکس بلکد ہر نی و ولی کے لیے ایک مستقل جواب ہےہ۔ 
لیکن دید دو قسم کی ہے ۔۔ ایک چشم بصارت سے اور دوسری وجدان 
اور چشم بصبرت سے۔ اصل دید ہی دوسری قسم کی دید ے اور 
اس کا امکان ہر سومن کے لیے ہر وقت موجود ہے ؛ وہ مومن جس کک 
مر" و نر مور ات کر کیا جے۔ سان رتا می کت 
او دی کے ية شکایت ے کەه خدا نظر نہس آتا یه ان کا اپنا قفصور سے ۔۔ 
صد جلوہ رو برو ےہ جو مژکاں اٹھائیے ۔ کسی حکمم صوف کا قول 
7 یطئر تدع رل۶ 2او 7ز رانت تم 
بصبرت کو حسوس ہوتا ےے البته خلق یا ماسوا کا موجود هونا 
دلائل عقلىی کا نتیججه ے ۔ سولانا فرماۓ یں کہ یه جہاں جو ظارو 


ڑج _ را ات 
ا ہا ۹ 


باھر ے دوآنکھوں پر دو انگلیاں رکھ دینے سے غائب هوجاتا ے لیکن 

" معدوم تو نہیں هوتا۔ لوگوں ۓ اپّی چشم بصیرت کے آگے پردے ڈال 
رکھے میں : “' علی ابصارھم غشاوہ؟؛ اور پھ رکہتے ھیں کھ خدا نظر 

نہیں آتا۔ انشراح صدر کے بعد تو .هر ذرے میں آفتاب نظر آۓلگتاے : 

هر کرا باشد ز سینه فتنح باگ ‏ اوفاي ھرت ذری بلق آقات 
ذیدةمحنوں به چشمکہاےلیلےآشٹا ذرہ صحرا دستگاہ و قطرہ دریا آشتا 
(غالب) 

حق پدید است از میان دیگران ھمچو ساہ اندر میان اخثراں 
دوسر انگشثت بر دو چشم نہ . ھیچ ہی ان جان ۶ انراف كت 

ورنە بینی ایں جہاں معدوم نیست عیب جز انگشت چشم شوم نیست 

تو ز چشم انگشت را بردار هیں ٴ و انگہانی ھرچەہمی خواھی. بییں 

زندگ کا اصل مقصد تو دید دوست ے ۔ اگر دید دوست کا امکانٌ 

' نہیں تو ظاھری آنکھیں رکھنے کے باوجود انسان باطن کا اندھا ے ٤‏ 

اور جو دوست لا یزال نہیں اس کی دوستی اور دیدار ہے کیا حاصل ۔ 

ای دید است باق پوست است دید آں باشد کە دید دوست است 
چونکه دید و دوست نبود کور بہه دؤست کو باق نباشد دور بهھ 

احوال و مقامات 

" صوفیاء کے قلبی واردات کی دو قسمیں هی ۔ ایک کو احوال , 
کہتے ہیں اوز دوعری قسم کو مقامات ۔ اخوال وہ واردات ھی 
جن میں مخبوب حقیقی کا جلوہ دکھائی دیتا ے اور مقامات' وہ میں 
جن میں عاشق ال ہی اپنے معشوق حقیقی ہے خلوت میں هم کنار ھوتا 
ہے ۔ مولانا اس فرق کو دلمنہن کی مثال سے واضح کرے ہیں ۔ فرماے 
یں کە عروس کا جلوہ تو نوشہ کے علاوہ دوسروں کے لیے بھی 


۲ 


5 طہا ای 


جنت نگاہ بن یکتا ے لیکن خلوت صرف نوشه کو نصیب ہوتی ےے۔ 
71ص وت توا و نان لیکئ۔ااحخل مال ہو یا 
بہت خال.خال ھیں۔ 

حال چون جلوہ است زان زیا عروس ویں مقام آں خلوت آمد با عروس* 
جلو بیند شاہ و غبر شاہ نیز وقت خلوت نیست جز شاہ عزیز 
جلوہ کردہ عام و خاصاں‌را عروس خلوت اندر شاہ بائد با عروس 
ەسٹ بسیار اھل حال از صوفیان نادر است اھل مقام اندر جہاںل 

جو ت اقسام 

جبر و اختیار یىی مشکل محث کے عقدوں کو ساجھاۓ کی سولانا 
نے جا مجا کوشش کی ے ۔ نادر تشبہہات و دلائل ہے کام لیتے ھی 
بکر آغر میں ہمؤشہ تان اس پر ٹوٹيّی ےہ کە خاص قسم کے تجربات 
نفسی کے بفغس نہ جبر کی حقیقت منکشف هو سکتی ہے اور نه اختیار 
گی۔ فرماے ہیں کہ جر کے معنی ہر جگەہ ایسی محبوری اور 
معذوری نہیں جیسے انسان اغیار سے یا خود اپنے نفس امارہ سۓے 
مغلوب و محبور هو جاتا ے ؟ یہ جس مذموم ے جس کو انسانی 
فطرت کبھی گوارا میں کر سکتی ۔ لیکن اپنے: آپ کواخدا کے حوالۓ 
'کرنۓ میں جو کیفیت پیدا ھوقی ے وہ معیت اا ٰہی کی سعادت انگیڑ 
کیفیت ے اور یہ تچلی نے ھم کنار هو نا ے ۔ اس کیفیت میں انسان 
علم ال ہی سے رہ اندوز موتا اع وغیت:ز آئددہ او گذفته-2وزادت و 
سظاھر قلبْ پر منکشف هو جاۓے ھیں ۔ ایسی حالت می اختیارو جر 
کی حیثیت و کیفیت ‏ اس طرح مبدل هو جاتی ے جس طرح قطرہ ‏ پنہان 
صدف میں ہنچ کر قطرۂ آب نہیں رهتا بلکە موتی بن جاتا ے'یا 
ناف آھو میں نچ اکر اوت قاص خا میس سے ہہ اہ ہکا 


۱ دفٹر اول: ١ے‏ 


٭ میں خام اکسب ہے۔ھم کنار هو کر سونا بن جاتی ے ۔ فرماےۓے ہیں 
کھ حیات کے درجۂ اولے میں ہنچ کر عناصر کی قلب ماہیت 
موجودات کا ایک کلی قانون ہے ۔ روٹی۔ جب تک دستر خوان پر 
پڑی ے حض ے جان جاد ے لیکن جسم انسانی میں هضم هو کر 
وہ روح میں بدل, جات تھۓا ۔ یع حیات:عیوایق کی کینیا گری ھے۔ 
فرماۓ هیں کہ اس ہے اندازہ کر لو که اگر حیوانی جان میں ”یه 
اعجاڑ اور قوت قلب ماہیت موجود ہے تو اس جان جاں میں جو 
مصدر وحود ے کیا کچھ اعجاز نہ ھوکگا؟ آدمی حیوانی قوت اور 
انسانی عقل کی بدولت کیسی حمرت انگیز باتیں کرتا نے : 
ا0والازَنان ڈاتھی! بد اجب کو ات7 بد اتے هیں 
سمندر پھاڑۓ ہیں کوہ سے دریا بہاےٴ ہیں 
٦‏ جب ذزا بلند ھ وکرالا ہی قوت سے بہرہ اندوز هو جاےے تو اس کی قوت 
٣ءء‏ ءعا وی کیا اتھا عوی': 
ای معیت با حق است وچر نیست ایں تجلیٰ مه است و ابر نیعت 
ور بود ایں جبر جٴ عامه نیست جر آں امارۂ خود کامه نیست 
ج٭ر زا ایشاںن عافد اے پسر کہ خدا بکشاد شان در دل بصر 
٤و‏ ائندوآبراایفان گی فاش > - ذ کرمافی:پیئن ابثانگشت لا 


اختیار و جسر ایشانں دیگر است قطرہ ھا اندر صدف ھا گوھی است 


عست ببروں قطرۂ خرداؤورگ ذر لاف آن در خر ات وک" 


طبع ناك آھی۔'است آن قوم را ازبروں خول وزدروں‌شانمشک ھا 
تو مگوکایں نافه ببروں خوں بود چوں رود در ناف مثکے چوں شود 
تو مگو کایں سس )رون بد عتر : ردرندل اکسر عون کات زر 
: اختیار و جم در تو بد خیال چوں در ایشان رفت شدنور جلڈال 


۲ وت ری 


بای جو ور یت او باشد جاد در تن مردم شود او روع قاد 
در دل سفرہ نە گردد مستحیل ‏ مستحیلش جاں کند از علسبپیل 
قوت جان‌استایں‌اے راست‌خواں ‏ تا چھ باشد ق۔وت آں جان جاں۔ 
گوشت 'پازہ آدمی از زور جاں ےشکاقد کوە را با حرو کان 
زور جِان کومکن شق الحجر زور جان جاں در انشق القٹر 
گر" زہاں گوید ز اسرار نان آتش افروزد ہسوزد ایں جہان 
جبر و اختیار 

مثتوی معنوی میں مولانا بار بار جر واختیار کی حث کی طرف 
عود کرتۓ تھیں۔ ھر س تبه نبٔی لکته آفریَبٔی کرتے هی ۔ لطیف مثالون 
اور تشہہوں سے کام لیتے هیں ۔ لیکن اس کے باوجود ان کا یه احساس 
باق زھتا ے کہ یه ۔عقدہ عقل استدلا می ہے حل ہوئۓ والا نہیں ے ۔ 
زندی اسنطلق ے"ناورا حقیقت سے ۔ جو لوگ :براہ رانت زندگی کے 
وجدان ہے بہرہ ور نہیں أن کو استدلال اور مثال سے سمجھاۓ یق 

شش کی جاتی ہے مگر اس کوشش میں کبھی کہنے اور سنٹے 
والے کو تسلی نہیں ھوقی ۔ کسی قدر غارضی تسکنن ھوی عے لیکن 
بعد میں پھر مخالف استدلال تشکیک پیدا کر دیتا بے ۔ فرماے ین 
کە میں جبر و اختیار کے فرق کو واضح کرنے کے لیے ایك اور 
مثال پیش کرتا ہوں اور وہ بە٭ ے کهہ کسی شخص کو رعشہ 
جانا ےد تو اس کاآھاتی مسدسل لے آرادہ عااارمتا :ی:ء آایکا 
دودرا ا شخص اپنی سرضی ہے ہاتھ ھلاتا ے ۔ اگر اس ۓے ے مصرف 
یوتھی هاتھوں کو سرتعش کیا ھے تو اسے پشمانی ہوتی ےہ کھ 
میں نے یه کیا فضول حرکت ىی ۔ لیکن جس کو رعشهہ ک ہماری ے 
ائں کو کبھی اس حر کت سے پشی|نی نہیں ہوتی ۔ پشمانی خود اختیاری 


یہ 


٢‏ کا ثبوت ھے۔اگر |ختیار نہ هوتا تو پشیانی ہے معن ہوتی ۔ پشمانی 


صرف تحتار کو عوتی دے حبور کو کبھی پشیانی نہیں ہوتی۔ رعشه 
کی جنبش هو یا اختیاری جنبش دست؛ دونوفق قسم کی حرکتیں خدا کے 
مقرز کردہ قوانن حر کت نک مطاق:×ھری ھیں لیکن اس کے باوجود 
دونو حرکتوں کے حرکات ختلف هی اور ایک کو دوسری پر قیاس نہیں 
'کرسکتے۔ افعال بطورمظاھر آفریدۂ آئین کردِگار هیں لیکن جہان انسانی 
اختیار حر ک ے وهاں حرکات منتجەکی ذمه داری کرتۓ والے پرے : 
یک مثال اے دل پۓ فرقے بیارر تا بدانی جبر را از اختیار 
دستِ کو لرژاں ,بود از ازتعاش و آنکہ دستےرا تو لرزائی زجاش 
هر دو جئہشن آفریدہ حق شناس لیک نتواں کرد ایں ہا آں قیاس 
زا پشمانی کہ لرزایندیشن چوں پشماں نیست مد س‌تعش 
یہ کہ چکنے کے بعد مولانا فرماۓ ہیں کہ یه استدلال عتلی طور ہر 
کیا گیا ے ۔ محروم یقین و وجدان کو سمجھاۓ کے لیے یە عقل حیلەگر 
کا حیلة ۓ۔ عقلی محث خواہ کیسی دلآویز هو لیکن وجدان حیات کا 
مقابله نہیں کر سکتی ۔ زندگ کا اصلی وجدان عقل وحس سے ماوراےہ: 


حث جاں اندر مقانے دیگر است ‏ بادۂ جاں را قواہے دیگر است 


حتث عقلی است ایں ۔ چه عقل ؟_ - آں حیلەگر۔ ٹا ضعیفےرہبرد انجامگر 

6 ئل گرعمدر: و س‌جان .بد ٠.‏ آن.دگز باشد کہ عحث جاں بود 

بحث عقلی سہب و اثر یا علت و معلول کے پیچاک میں الجھتی رھتی 

۳ء ناف ات عالم آمادیئ تک قالرن+علت نوا نول 

بالکل الگ ایک حیرت انگیز چیز ے : 

گل ملا وی اٹردان یا سیب۔ مث اق :یا عجثیا ہوالع 
استدلال باطن کے اندھوں کے لیے بطور غعصا ہے جس ہے وہ 


- تشبیھات روعی 


کسی قدر راسته: ٹٹول کر چل لیتے ہیں چم بیغ کو سہارے گی 
لاٹھی ی کیا ضرورت نے : 

زانکە بینا را کھ نورش بازغ است ‏ از عصا و از عصا کش'فارغ است 
: ارواح و ابدان 

اکثٹر صوفیاء کا جن میں مولانا زقم بھی شامل ھیس یه عقیدہ ے که 
ارواح کا اصلی اور از یٌ مقام ذات باری تعالے ھ ۔ روحیں ذات ال ہی سے 
الگ ھ وکر جسموں میں محبوس ہھوئی ھیں۔ یا یہ کە ارواح نے خود 
اپنےمناسب اجسام اختیار کیے ھیں : قالب از ماھست شد ۓ نا ازو۔ 
لیکن یه سوال باق رھتا ے که ارواح زوال اور فزاق میں‌کیوں 
مبتلا ھوئیں ؟ سفبیر روم اور حضرت عمر کے مابین ایک فرضی 
مکالے میں روم کا پیام بردار حضرت عمر سے بہی سوال کرتا ھے : 
اعم رکفت او ٛگاحکمت, بوڈ وسر _ حبیں اىّی:صاق داریں, عاک کدو 
آب صا در گلے پنہاں شدہ جان صاق بسته ابداںن شدہ 
روح کا آب'ٴصاق اس مادی عالم کی سی میں کیوں پنہاں هو گیا؟ 
جان ضا کیوں بدن کے تیرہ زندان میں محبوس ہوئی ؟ مغ روح 
کو اس قفس عنصری میں کیون مقید کیا گیا ؟ حضبرت عمر جوانب 
دیتی ھیں کە تو ۓ .ایک عجیب مسثلهة چھیڑا ے'۔.بھلا تو بتا کهة 
تو ۓ اپنے معنی کو الفاظ میں کیوں بند'کیاھے فعنی' آزاد کو 
تو نے حرقول میں مقید کر:دیا ے ۔ تجھے اس سے آخر کچھ فائدہ 
مقصود تھا خواہ وہ فائدہ خود تجھ پر اچھی طرح واضح نہیں ۔ کسی 
فائدے کے لیے معن یکو الفاظ میں پا بە زنِ کرنا تو جائز اور ضروری 
یا اف تی ماد ام فرائن کو ۔پیدا:کر ۓاوالاخالق اگراروشون 
کا اس میں فائدہ نہ سمجھتا تو ان کو عالم خاکی میں پا بە گل کیوں 


ھ۵ 


متا لا متا فوائد خدا کے مد نظر ہوں کے ۔ تہرے نطق نۓ 
7+ ہو اید ھدا جو مساق ہے اس کا حرف ”کن؟؛ 
کرت اجسام کا جامهہ نہ پہنے ؟ جواب عمر : 

و گفت تو محث شگرفے سی کی معئیٴ را بند حرفے می کنی 
کی کوڈذی تع آزاد را بند حرفے کرد٥‏ لوا اد نوا 
ار 'براے 'فائدہ ایںن ۔کردۂ تو که خود ازعائدہ در پردهۂ 
"نک .از وے فائدہ زائیدہ شر چوں ته بیند آنچە ما را دیدہ شد 
قتااتف7 تقا 

کلاس عقیدے کو باز بار دھراتے ھیں که حیات و کائنات میں 
٦‏ ایک قانون کلیىیہ کہ عروج و ترق کے لیے ہستی'ٴ ادۓ کسی وجود 
۱ برتر سے ہم کنار هو ۔ تمام موجودات میں مدارج *موجود ھی ۔ 
سب سے ادے درجہ جاد کا ے؛ اس کے اوپرنبات اس کے اوپر حیوانء 
2 ۴ ابی اثاتے ہیں تنا نرہ ا اندردۓ دارودارے۔ میں٥‏ 
'عام و عرفان و عشق کی کمی اور بیشی ۓ جہلا سے لے کر:اولیاء الله _ 
اور انبیاء تک ے شہار درجے قائم کر دئے هی ۔ لیکن ادۓ میں 
پالقوے یه صلاحیت اور استعداد موجود ۓے کە اعلے ی صحبت می 
وہ اعلے کا ھم رنگ ھو جاے ء جیسے لوها آگ می پڑ کر آگ کی 
صفات پید! کر لیتا ے ۔ دانه اپنے آپ کو می کے سبرد کرتا ے تو 
و غرے ریے میں تبدیل هو جاتا ے ۔ ندیاں دریا می 
پہنچ کردریا بن جاتی ھی ۔ روٹی انسان کے اندر داخل هو کر زندہ 
اور ہا خبر بنتی یعنی انسان کی جان اور اس کے شعوز میں‌تبدیل ہوجاتی 
ھے۔ موم هو یا ایندهن:ء آگ کی صحبت ۓ پر انوار هو جاے ھیں ۔ 
سرمه آنکھ میں پڑ کر بینائی بن جاتا ے ۔ غرضیکہ قانون ارتقا یھی 


ے٦‎ 


۔ ”از خود رستن و بوجود برتر پیوسٹن)؛ 


تشبیہات رومی 


- موجودات مہں هر چیز 


9 لیے ترق ک راھیں کشادہ هیں اور ترق کا اصول بھی سب جگهھ 


"ٗی 2غ 
اس کا ھم صفت هو جانا : 

سیل چوں آمد بدریاٴ بجر گشت 
چوں تعلق یافت ناں باہو الپشر 
موم وهیزم چوں غداے نار شد 
مد جو ں کە ناد در دئاکان 


گاانی ذات کو کسی 


بالا سی ا 5 کا 


دانه چوں آمد مزرع گشت کشت 
نان؛ مدہ ا زندہ گشثت و نا تر 
ظلإئی او 
سنگنا پیٹائی قد اہی: جا دینہ با 


ذات انوار - شد 


اے خنک آنسدکزخودرسته شد در وجود زندۂ پیوسته شد 
فتۂ ز ہابت 

انسان کو بات؛٦کرتے‏ میں ہت احتیاط برتتی چاہیے ۔ فرماے هیں کھ 
انسان کی زبان کو سنگ چقاق اور اس کے منه کو آھن سمجھ لو۔ 
آدمی جب بات کرتا ے تو اس کے دن سے ایک چنگاری نکلتی ے ۔ 
فضول سنی ھوئی باتوں کو بطور نقل بیان کرنا یا لاف زنی کرنا 
پڑے فتتۓ پیدا کر تا ے ۔ زبان کی فتنه انگیزی کی مثال یوں سمجھ 
لیچی ےکە گھپ اندھبرا ے اور چاروں طرف روئی پھملی ہوئی دے ۔ اگر 
ہے پروائی سے کسی نے ایک چنگاری پھینک :دی تو:ھر ظزت:]آ گ 
لک جاے گی ۔ بعض ظالموں ے اسی طرح بکواس سے دنیا میں آگ 
لگائی ے ۔ فضول باتیں سن کر لومڑ بھی شبروں ک سی جزات 
کررۓ لگتے میں اور درندگی پر آمادہ ھوتے هیں۔ بقول اقبال 
حرفے ملتے رامی تؤاں کش : 
ایںزباں سنگ و دھن آتش وشن است 

آنیە جہد از زبان چروں آتش است 


ٰ 


سستھے۔ ۔ 


دفتر او ' ےے 


اعلم ان خطر اللسان عظم ولا جات من خطرہ الا با الصمت فلڈالک 
ملح الشرع الصمت؟؛ (احیاء العلوم امام غزا لی )۔ واضح هو که زبان 
کا خظرہ بڑا ےے اوز اس کے خطرے سے صرف خاموشی ىي بدولت 
عفوظا رہ :سک هی ۔ ااسی لے شرع ۓ: خامؤشی کو سراھا انت 
”من سکت نجا؛۔ ایک صحابى تےۓرسول کرمص سے دریافت کیا کە آپ 
کے ایال میں کوئسیچیز میرے لیےٌّب سے زیادہ خظرناک ے ۔ آپ 
ے اپنی زبان مبارک کو پکڑا اور اسکو زبان کے خطرے ہےاآ گاہ کیا ۔ 
سنگ و آھن را مزن بر عم گزاف کہ ز روے نقل گە از روے لاف 
زانکە تاریکق ست هر سو پتبە زار درمیان پنبهہ چوں باشد شرار 
ظالم آں قومیکكکه چشاں دوخثند و از سخنہا عالے را سوختند 
عالے را یک سخن ویراں کند : رؤ :جان سردہ ڑا شبران کند 
جاہل کو عالم کے اعمال کی کورانہ تقلید 
نقصان پہنچاتی عے 
آنسانی اجسام اور غذاؤں کے مابین جس قسم کا تعلق ے اسی قسم کا 
ای“ بغضل انٰو اوز انان ارَوَاحٴن: پایا جانا ۓء ایک متخ 
قوی اور تندرست ے ۔ وہ بلا نوٹن بھی بن سکتا کے بغعر اس کے 
کة اس کی تندرستی میں خلل آے ۔ بر خلاف اس کے ایک ضعیف 
میض کا ی٭ حال هوتا ے که جو غذا غام طور پر صخت افزا شار 
ھوتی ےہ وہ اس بمار کے جسم میں پہنچ کر اس کی بمازی میں اتباقة 
کڑ اد رئی اتھبزگزیدہ-اؤر خدا رسیدہ لوگ بعض اؤقاثا' ایٰی باقت 
کرۓ ہیں جو بظاعر کفر اور خلاف شرع معلوم ہوتی میں لیکن 
اك کی روحانی قوت کی اکسبر ان کو ےضرر کرذّتی سی اکر 
کروی سد خام ان کی نقل کرے تو اس کو شدید نقصان پہنچے گا۔ 


7 نات اردنی 


عالم کا جہل بھی عقل کا رنگ اختیار کر لیتا ے: 
آنکیںکھ بداند و بداند که نداند اسپ طرب خویشی بافلاک رساند 
عالم کا کبال یھ ہے کە وہ اپنے جہل سے واقف هو۔۔ بر خلاف اس کے 
جاھل کو اگر کچھ علم بھی دیا جاے تو وہ اس کو جہالت میں 
تبدیل کر لیتا ے : 
کاملے گر خاک گبرد زر شود ناقص ار زر برد خاکستر شود 
چہل آید پیش او دانش شود جہل شد عل ےکە در ناقص رود 
ھر چه گبرد علیٰ علت شود کفر گبرد کاملے مات شود 
حلال و حرام غذا کے جسمانی و روحاتی اثرات 

غذا کے جسم پر دو قسم کے اثرات ہوتے ہیں ۔ اگر کوئی شقی جسانی 
لحاظ سے قوی؛ اور تندرست ہے اور ایسی غذا کھاتا ے جو صحت و 
قوت آفرین ے تو شقی ھوۓ کے باوجود ا س کو اس غذًا سے جسانی 
فائدہ پہنچے گا ۔ لیکن انسان کی ماعیت جسم نہیں بلکە روح ے جو غذا 
کو اس نظر ہے دیکھتی ےی او مال ی وی سی جا تک 
سے یا ےۓ ابمانی و ظالم ہے۔ مولانا فرماے هیں که حلال اور حرام کا 
انسان کی روح پر برا رامت اثر ھوتا ے۔ حلال کی روزی ہے 
جو ابمانداری اور محنت سے حاصل کی گئی ہے انسان کے ذھن میں 
علم و حکمت کا اضافہ هوتا ے ء عشق حقیقی اور رقت پیدا ہوتی ہے ۔ 
حرام یىی روزی ہے حسد و بغض اور جہالت میں اضافه ھوتا ۓےۓے۔ 
غذا کے اثرات روح پر حلال وحرام روزی سے مرتب ھوے ہیں۔ 
روزی ایک تخم ہے اور خیالات اس کا مر ہیں ۔ حرام کی روزی ہے 
خراب خیالات ھی پیدا ھوے ہیں ۔ روح کی ىثال ایک چراغ ک 
سی ے ۔ حلال کی روزی تو اس میں روغن کا کام دیتی ے اور اس کے 


ھ 


لک 


برعکس حرام کی روزی سے اس چراغ میں پان پڑ جاتا ے اور چراغ 


عھ جاتاے ۔ جب کسی شخص کے دل میں خراب خیالات اور خراب 


میلانات دیکھو تو سمجھ لو که یه حرام کا لقمه کھاتا تے : 


لقمةۂ کان ٹور افزودو کال 
روغنے کاید چراغ ما کشد 
عام و حکمت زاید از لقمه حلال 
چون ز لقمه تو خسد بی دوام 
5۹ امت "و برٹی ''ائدیٹمہا 
ژایذ از لقمة حلال اندر دھاں 
زاید از لقمه حلال اے مه حضور 


آں بود آوردہ ا3ا سے حلال 
آب خوانئش؛ چون چراغےرا کشد 
عشق و رقت ژاید از لقمه حلال 
جہل‌وغفلتزایدہ آن را داں حرام 
لقمه حرو گوھرش اندیشہا 
میل خدمت ء عزم رفتن آں جہاں 
در دل پاک تو و در دید نور 


سہیل کہتے ہیں : 7ون لکل الحرام عصت جوارحه شاء ام ابی علم 
اؤلم یعلم ۔ ومن کانت طممته حلالا۔ اطاعت جو ارحه و"وفقت خیرات٤٤‏ 
(احیاء العلوم) یعنْی جو شخص حرام کھاتا ےی اس کے اعضاء آمادۂ 
عصیاں هو جاتے هیں ء خواہ وہ خود چاے یا نه چاے ۔ خواہ اس کو 
معلوم هو یا نەہ هو ء اور جس شخص کی خذا حلال بے اس کے اعضاء 
اطاعت کرتۓ هیں اور اس کو نیک کی توفیق موق ے۔ 
پقیرے و اىات 

کپ لک ای مندارج ھیں نے علم الیتین ٦‏ عینالیقین ؛ حی الیتین موالانا 
فرماۓ میں که جو لوگ خدا کی ذات پر اپنٔی توجہ جاے بیٹھے 
ہیں ان کی کیفیت کے متعلق ا پمان کی اصطلاح استعال نہیںکی جا سکتی ۔ 
)مان ؛ ایمان بالغیب هھوتا ےہ یا تقلیدی یا استدلالىی ۔ یه تینوں 
کیفیتیں اس خدا وسیدہ کے قرب و دیدار الال ہی کے مقابلے میں ادۓے 
ہیں .جس کا قبله توجہ خاص ذات حق ہے ۔ جہاں حضور ہے وہاں 


۲ تشبہات رومی 


۸۰ 


نے کپ کا سوال ؛ جس پر یقن کرنا اپمان کہلاتا ہے ۔ فرماۓ ہیں 
کہ اگر کوئی شخص سلطان کا ھم نشین اور اس کی پوشش کا مہتمم 
یعی توشه خانه کا منتنظم هو وہ نقبروں کی طرح اس کے دروازے پر 
کیوں بیٹھۓ لگا ۔ جس کو سلطان کی دست بوسی نصیب ے اس کو 
بادشاہ کے قدموں میں گر کر قدم بوسی کی کیا ضرورت ۔ قدم بوسی 
اگرچە تعظم کی علامت لے لیکن دست بوسی کے مقابلے میں ادتےے ۔ 
غرض یە ےکە حضوری اور قرب تقلیدی؛ ایمان اور ایمان بالغیب کے 
وا ار بہت 'افضل زیت : 

عر که عخراب عازشن گفت عین سوے ایماں رفتنش می داں توشین 
ہر که شد س شاہ را او جامهە دارر ھست خسراں بہر شاهعش اجار 
هر که با سلطاں شود او ھمنڈں بر درشں شستن بود حیف و غمہی 
دست لس فرت رسید از پادشاء کت گزیند بوس پا باشد گناۃ 
گزچہ َربر پا َہادن خدمت است ٴ پیش آن خدمتِ خطا و ذلت است 

کال ور حال کا اظہار خطرنا ک عے 

مولانا لے ایک۔تاجز کے طوطے کا قصه :ییان کیا ہے ۔ کسی تاجر 
کے پاس ایک انچھا ناطق طوظا تھا ۔۔ جب یه تاجر هندوستان کے 
سے "کو 'جاے لکا تو طوطر نے کہا که ہندوستان میں ایک طوطا 
میرا دوستے ۔ اس کو مرا پیغام پہنچا دینا ۔ اس پیغام میں طوطے 
ۓ اپ حالت زار کا اظہار کیا اور کہا اب قفس میں بند ھوں۔ 
کوئی راہ نجات نہیں سوجھتی ۔ تم ھی کچھ بتاؤ۔ تاجر ے جب یه 
پیغام مندوستان ے طوطے کو دیا تو وہ سن کر یہوش هو کر 
گر گیا ۔ تاچز نۓ خیال کیا کە بیچارہ غم فراق کی داستان سن کر اہی 
جان سے ھاتھ دھو بیٹھا ۔ تاجر کو اس کا مہت افسوس هو ا ۔ حثیقت 


5ھ 


دفٹر اوَل . ۸۱ 


نس اس هندوستانی وط تن جا سا و چھٹکارے کی ایک 
رکیب' سمجَھائیٴ تھی کھ اگر بہانہ کر کے ایسی خالت بنا لو که 
مالک تجھے مردہ ت‌جھ کر قفس سے باھر پھینک دے ت وحم پھر 
آڑ کر آزاد هوسکتے هو۔ جب تک مم کو مالک زندہ و ناطق 
سمجھتا تھے تب تک تمہاری رھائی نہیں ہو سکتی ۔ مولانا فرماے ہیں 
کە جانور تو جانور کا پیغام سمجھ گیا لیکن تاجر کچھ نہ سمجھا ۔ 
اس قصے سے مولانا یة نتیجہ اخذ کرے اور اس کی تلقین کرتے ہیں 
کە دوستوں اور دشمنول ذونوں کی آفتوں ہے محفوظ رهنا چاعتے هو 
تو اس کق بی ترکیب ہے کل کال و جال کا بہت اظار مت کرو ۔ 
اگر تم دوسروں کو ھیچ معلوم هو تو تم امن و سکون کى زندی بسر 
کر سکتے ہو۔ جہاں حسن و غثر کے اظہار میں زیادق ہوئی 
وھںی قامت آئی ۔ فرمتے ہیں کە اگر تو دانه بتے تو تجھے پرندے 
چگ لیں گے ء غنچہ بنے گا تو بے تجھے توڑ لیں گے ۔ اپنے مقاصد کے 
شکار کے لیے تو دام تو بن مگر داے کو پنہاں. رکھ ۔ اسی طرح اہی 
غنچی کو بھی پوشیدہ رکھ اور لوگوں ی دست برد ہے اس طرح 
بالا هوجا جیں طرخ کوٹھے کے اوپر کی گھاس ھوتی ہے ۔ نه اءے کوئی 
حانوز چرتا ھے اور نە خاص و عام ہے پامال کڑے ھی ۔ اظہار ک 


۶ "تو قضا' کو دعوت دینا ے ۔ کوئی رشکۂ کرۓ لگتا ے ؛ کوئی حسد 


کرتا ے ؛ کوئی بغض و عناد ہے خشمگن هوتا ے۔ ایسے شخص 
کو صرف دشمن ھی تنگ نہین کرے بلکك٭ احباب کے ہاتھوں 


"بھی وہ پریشان ھوتا ے : 


ذاله' بای ' مغعانت''بز چنند غنچه باشی کودکانت بر کنند 


داته پنہاں کے بکلی دام شو غنچهە پنہان کی کیا ہام شو 


۲“ تشبہہات روسی 


هر کە داد اوحسن خود را برمزاد صد قضاے,بد سوے او رو نہاد 
چشمہا و خشمہا و ,رشک ھا _ برسرش بارد چو آب از مشک ھا 
دشمناں او را ز غبرت می درند دوستان ھم روزگرش مے ۔برند 


ذوق مدح آفت نفس عے 

آفات نفس میں ایک بڑی آفت لوگوں ہے اپنی مدح سننے کا چسکا ےہ ۔ 
اس سے تکەر و غرور پیڈا ھوتا ے۔ اس فریب انگیز اور ریا آمیز 
مدح کی مثال ایسے لقمة خوش ى ےے جس کے اندر میٹھا زھر تلا هو۔ 
اس کا مزا تو آشکار ےہ لیکن اس کی جاں سوز اور میرت گداز 
سمیت پنّہاں ے ۔ تھا نفس تجھے دھوکا دیتا ے که می اس مداحی کا 
خریدار اور اس تعریف و توصیف کا طلبگار نہیں ۔ یه مداح تو معض 
اپنی غرض سے خوشامد کر رہا ھے ۔ مگر میں اس سے کوئی اثر قبول 
نہیں کرتا ۔ ڈرا آنی پر غوز کرو کە اگر وہ مداح انعام نہ پا کر 
تمہاری ھجو کرے لگے تو حم کو اس سے دکھ ھوگا یا نہیں۔ 
مدح عے تو تب ے نیاز هو سکتا ے جب ھجو و ذم کا بھی تبرے 
اؤ پر کوئی اثر نہ هھو۔ ٭دح حلوے کی طرح میٹھی اور دجو خراب 
اور تلخ غذا کی طرح بد مزہ اور کڑوی حسوس ھوتی ہے ۔ لیکن 
انجام کار نتیجه دونوں کا خراب ے۔ زیادہ حلوا کھاتۓے رھنے ہے بھی 
خون میں خراى پیدا ہوتی ے اور جسم پر پھوڑے نکل آے ہیں - اسی 
طرح اپٰی تعریف سننئے کا شوق بھی رفته رفته روح می سرایت کرتا 
رھتا ے اور انسان کی روحانی زندگی کو مسموم بناتا ھے : 

اوچوبیند خلق راسرسست خویش از تکبر می رود از دست خویش 
او" تدائد ک مر اران را 'خو آؤ ”دیو " انگند نٹ اتی | آب:خو 


سابل ۷ہ 


وم لوکس جآن موشاقمۂایست"' کمترٹئ و زکو پرآتشن لقمه ات 
ان پنہاں و ذوقش آشکار دود او ظاعر شود پایان کار 
تو مگوکان مدح را من کے رم ازطمع می گوید او من نے برم 
مافحت گر ھجو گوید برملا روزھا سوزت دلت زان سوزھا 
ئا سی ماندثت در اندروں درمدی ایں حالت ھمت آزموں 
آں اثر ھم روڑھا باق بود مایهٗ کبر و خداع جاں :شود 
چوں شکر مائد نہاں تائثبر او بعد چندے دمل آرد نیش جو 
رسول کرع کو پسند نە تھا که ان کے اصحاب تعظیماً ان کوآتا 
دیکھ کر کھڑے ہو جائیں۔ امبر معاویہ ہے زروایت ےہ که٭ 
رسول کرمص نے فرمایا جس شخص کو یە بات مغوب هو که لوگ 
ُسٰ کی خدمت میں کھڑے رہیں اس کا ٹھکانا جہنم میں ہے ۔ 
ہالو اسطہ و بلا واسطہ | کتساب نور 
سولانا کے نزدیک اولیاء اللہ بدرج کال صفات ال ہبہ سے اسی طرح 
متصفِ ہو جاےۓ جس طرح لوھا آ لم و کا ا اکن 
صفات کا حاسل هو جاتا ھے ۔ اگر کوئی شخص نور ال ہی کا طالب ے 
تو اوہ برا زاست خدا سۓ بھی نور حاصل کر سکتا ے اور ایسے اولیاء 
سے بھی جو نور ازلی سے مستیزھوگئے ہیں ۔ اسی نور سےفیضیاب ہے 
کی وجہ سے رسول کریم>ص کو اللہ تعالے نے سراج منبر کہا ۔ خدا ےۓ 
آدم یا جوھر انسانیت میں اساء کا علم رکھ دیا۔ اب هر ائسان 
اس جوھر دی ھا کر کر کے نور معرفت حاصل کر سکتا ے ۔ یە 
تاب بالوامطد ے بگر اس ی اصل نور علم اللہیٰ اھے۔ اس کی 
. مال یہ عے کہ پائی براہ راست ندی میں سے بھی لے سکتے ہیں اور 
اس گھڑے میں سے بھی جو اس ندی ہے بھرا گیا ے ۔ یا دوسری 


۸۲ 1 " تشبیہات روبی 


مثال, یه ے که :روشی براہ راست سورج سے بھی حاصل وق 
ہے اوز چاند سے بھی جو خورشید ھی کی روشی کو منعکس کرتا ے ۔ 
شمس و قمر کے علاوہ کچھ روشنی ستاروں میں بھی ہوتی تھے ۔ چنانچہ 
ستاروں سے بھی مسافر اپی راہ تلاش کرتے هیں اور تاروں کی چھاؤن 
بھی کسی حد تک ظلمت ربا ھے ۔ چناتچہ رسول کرع>ص تے اپنے 
اصحاب کو نجوم ہے تشبيه دی ىے ۔ مولانا حم اورکدوکی تشبیه 
بھی استعمال کرتے ہیں ۔ شراب خواہ مٹکے سے لو اوز خواء کدو ہے 
شراب شراب ھی ے ۔ غرضیکه انسانوں کو جو فیض روحانی پیشواؤں 
سے حاصل ہهوتا ےوہ فیضان اللٰہی ھی ے جس کا سرچشمہ خود 
خدا ے۔ ایک چراغ ہے ہزاروں چراغ جل سکتے ہیں ۔ مم پہلے 
چزاغ سے نور حاصل کرو یا آخری چراغ سے ؛ نور وھی ےہ جس کی 
بدولت دے سے‌دیا جلتا رھاے : 

آدہے را او مخویشن اساء تمود - دیگرای را ژآدم اساء ہے کشود 
آپ خواہ از جو بجو يا اژسبو_ کس سبو زا ہم مدد باشد ز جو 
فور خواہ از مەطاب خواھی زخور نور مه ھم زافتاب است اے پسر 
مقتیس شو زود چوں يابی نجوم گفت پیغمبر ک٭ اصحابى نجوم 

'حدیث : ”اصحابی کالنجوم ۔ فبایھم اقتدیم اھتدیم ت2 

خواہ زآدم گبر نورش خواہ ازو- خواہ از خم گبز ہے خواہ ا کدو 


چون چراغے نور شمع را شید ! فراتل٭ذید ات را یقیں آں شمع دید 
همچنیں تا صد چراغ ول هد دنت آغر * (فااہ :صن مد 
خواہ از نور پسیں بستاں تو آں ہیچ فرقےنیست خواہ از شمع داں 
خواہ نور از اولیں بستاں بە جاں خواہ از نور پسیں فرقے مداں 


ے دیکات 5 'ے 


لان او 


۸۵ 


لقمه و لقمان 7 
انسان ی روح کے اندر ذوق حکمت موجود ے یعنی هر انسان 
بالقوۓ لان ہے ۔ لیکن حرص و ھوس کے لقمے اس پر حکمت کا 
دروازہ. بند کر:دیتے هیں۔ هواے لقمه میں لقان کا مضطرب ہەونا 
قابل افسوس بات ے ۔ اے انسان تو بہت ان کور (ناشکزا) اور 
بھوکا ندیدہ ے ۔ نہاری حرص نے جس لقمة حرام کو کھجور 
" سمجھا وہ دراصل کانٹا تھا ۔.جان جوگاستان ال ہی تھی اس کے پاؤن میں 
کانٹے چبھ گئے ۔ انسانی روح کی مثال یه ے کہ ایک شخص اونٹ پر 
سوار ے اور اسی اونٹ پر پھولوں کی ٹوکری لدی ہے لیکن اونٹ 
واسته چلتا وا کانٹوں ھی پر منە ارتا چلا جاتا ے ۔ آدمی جو اہی 
ماھیت میں عالم آفاق ہے زیادہ وسعت رکھتا اور تمام جہانوں 
کا بالقوےۓ مسخر ے ایک کانٹے کے پیچھے ای ماھیت سے روپوشن 


هو جاتا ے : 

ا" عو گخشت , لتاے ‏ کرو 
از ھواے لقمۂ !ین خار خار 
خار دان آن را که خرما دیدۂ 
جأن لقاں کہ کلستان خدامت 
0 ای وغوذ ار غڑاز 
اشٹرا تنگے گلے بر پشٹ تمست 
یل توا سو مغیلان است:و رنگک 


اے بگشته :زیں طاب بو کوبکو 
اعت کر نگنجد در جہاں 


وقت لقان است اے القمهہ .برو 
از کف لقان برون آریدِ۔ خار 
زانکہ بس نان کور و بس ادیذۂ 
پاے جانش بستۂ خارے چرادت 
مصطفے زادے برین اشر سوار 
(مرد مسلاں) 

کو نیش در اتواصدگلزار ز٥ت‏ 
ناچەکل چینی زخار اےمےٗ دہ ریگ 

(حقیر و ناچیز) 


چن کوئیا آنجاننتاں کو و کوا؟ 
ڈاوتا شی خارے ھمی گردد نہاں 


ے دیکات 5 'ے 


لان او 


۸۵ 
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اے بگشته :زیں طاب بو کوبکو 
اعت کر نگنجد در جہاں 


وقت لقان است اے القمهہ .برو 
از کف لقان برون آریدِ۔ خار 
زانکہ بس نان کور و بس ادیذۂ 
پاے جانش بستۂ خارے چرادت 
مصطفے زادے برین اشر سوار 
(مرد مسلاں) 

کو نیش در اتواصدگلزار ز٥ت‏ 
ناچەکل چینی زخار اےمےٗ دہ ریگ 
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چن کوئیا آنجاننتاں کو و کوا؟ 
ڈاوتا شی خارے ھمی گردد نہاں 


0 


دفتر اول ے۸ 


وہ عقل استدلالل کو جسے وہ کہیں کہین عقل جزوی ' بھی کہتے 
ہیں حقائق حیات کی نسبت یقین‌آور نہیں سمجھتے ۔ مذھب کےمعاملےمیں 
ایک وہ طبقه ے جسے نولانا مقلدوں کا گزوہ کہتے هی ۔ یە,لوگ 
ے سؤچے سمجھے بہلوں کے اعال و اقوال کے ت'قال میں ؛ ان میں 
نه بصیرت کے نهە حکمت ۔ دوسرا گروہ وہ ےے جو استدلال سے ھر شنے 
کی حقیقت کو تُجھناا چاھتا کے ۔ اس گروہ گی بھی حقیقت:تکے:رسائی 
نہیں ھوتی کیولکه عقل استدلال ی کیلئے وجدان حیات ممکن ھی ہہ 
ان کا علم ظٔی ھوتا ے اور ظن حقیقت رس نہیں ھو‌سکتا ۔ ذرا 
سے وھم سے ان کے عقیدے کٌ تعمبر گر جاتی ےے لہذا نہ مقلد 
کے ابان کا اعتبار ے اور نہ استدلالی کے ابمان کا ۔ ان الظن لا یغنی 
من الحق:شیتاً ۔ استدلاق شخص کی ٦ثال‏ ایک اندے کی عثال یےء 
ا2ا اعضا:++ مل ٹٹول ٹول کر واعته چلٹا اور اپنے آپ کو 
ٹھوکروں سے ىیاتا ے ۔ عصا لکڑی کا پاؤں ےہ جس کے سہارے سے 
اندھا چلتا ے : 
صد ھزاراں ز اھل تقلید و نشان افگند شان نم و ھے در گان 
گہ بظن تقلید و استدلال شان قائم است و جمله پرو بال شان 
شب می انگیزد آں شیطان دوں دزفتند ایں جملهہ کوران سر نگوں 
پاۓے استدلالیاں حوہیں بود ہاۓ چوہیں سخت ے تمکیں بود 
۳ باہنا :عضا: باقد عضا تا نلنتت خظرتکوث: او بوہاحطا 
(سنگریزے) 
اب سوال یہ ہے که یه اندھے بھی کسی نه کسی طرح ٹڈایک 
ٹوے مارے ھوے تھوڑا راستہ حِل لیتے ہیں یا نہیں؟ اس کا جواب 
مولانا یه دیتے ھیں کھ اگر فقط اندے اور ان کی لاٹھیاں ھی ھوتیں 


۸۸ ثشببہات رومی 


اور آنکھوں والے .موجود نه ہوۓے تو۔یه اندے گر سس کر فنا 
ہو جاۓ۔ آنکھوں والے ان اندغوں کے معاون ہوتے میں ء ان ک 
رھنائی کردیتے ہیں ء دوسرے لوگوں ہے اور چیزوں سے ئکراۓے سے 
ان کو بچاے هیں:- اگر عالم روحانی کے دیدہ ور دنیا میں موجود نه 
ھوۓ تو تقلید پسند انسان تقلید کس کک کرقا؟ اگرجہ وہ بحعض 
ال" و تق نثقالان او لین کا فقیابع لیکن لکی تو کے 
سد خدا فققٹر کی ڈا ی ہوئی ہے ۔ ھی حال استدلا نی حکم کا ے ۔ 
پا ی اولیاء کے الہانات و وجدانات نہ ہوتے تو مرد حکی کا 
استدلال بھی اس کو راسثتہ نہ د کھا سکتا د اکثر حکا| استدلال ہے 
انہی حقائق کی تائید کرۓ کی کوشش کرتے ہیں جو استدلال ہۓ 
حاصل و ڑھورے تھے او :نہ , استدلال تشنی۔ مخٹی؟ طوں۔ یز ان 
کے متعلق یقبن پیڈا کز سکتا تھے ۲تت بقل پخو رت حلتا ہے تو 
کی دیدہ وز کی روشنی میں جلتاے ۔ کورانہ تقلید کرتے والے. کا 
معامله بھی ایسا ھی رھ : 

بااغصا :کوراں اگر رہ دیده اند در پناہ خلق روشن دیدہ اند 
ا نهٴ بینایاں بدندے و شہاں ‏ حمله کوراں خود بمردندے عیان 
ہے زکوراں کشت آید بے درود نے عارت نے تھارتھا و سود 
گیہودتدے رحمت و افضال نان در شکستے چوب استدلال شاں 
ایں.عصا چە بودِ قیاسات و دلیل۔ آنں عصا کە داد :شان پینا چلیل 
لیکن عصا تو راستہ چلنے کے لیے دیا گیا تھا تا که سے ذان بیتا 
کی رھنائی میں یه اندے بھی کچھ قدم چل لیں لیکن بعض اندےۓ ایے 
هیں که مدان ینا ے شکر گزار ھوے کی مجاے نہیں پر لا ٹھی 
برسانا شروع کردیتے هیں۔ یه ان استدلالیوں کا حال ے جو انبیاء کے 


دق اف ۔ - 0 


مٹکر ہو جاتے یں اور روحانی حقائق کو لا یعنٔی سمجھنے لگتے یں ۔ 
مقلدین کا بھی بہی حال ے کە وہ بعض اوقات اھل بصیرت پر 
لٹھ چلاۓ لگتے هیں ە ُ 

آ صا تان :داد تا: پیٹی 'آہدید- ' آں'عصا از خشم ھم بروے ز دیهك 
چون اع ا :قد آلتٹ جنگ و تقر آں عصا را خرد بشکن اے ضریز 
علق کوران سچہ کار اندرید ‏ ذیدبان ,را ڈرمیانه: آؤریذ 
مادیت یا ذدھریت کا سر چشمة انفس و آفاق کی فطرت کی لاتناھی عۓ 
انکار ے۔ اگز کسی شخص کو اس کا احساس اور یقین هو جاے کھ 
نفس انسانی کے مکنات لامتناھی ھی اور عاام فقط ہی ایک عالممادی 
نہیں بلکہ خدا کی کائنات میں سس کڑ غلاق کے کردا گزد لا متنافی 
عوالم دائرہ ببرون دائرہ موجود میں اور ھز لحه نئےعالم ظہور من 
آتے رھتے هی ۔۔ ٭*کل یوم هو فی شان) ۔۔ تو نف انسانی کی لا حدود 
حکنات اور خلاق عالم کی ناقابل احاطه قدرت کا قائل' ہو جائۓ۔ 
ابلیس اس زاویه نگاہ کا مثل ے جس کو آدم ایک محدود مئی کا پتلا 
نظر آیا اور وہ بالقوے عالم اشیاء اور مسخر کائنات آدم کی ماعیت 
کو :نہ دیکھ سکا۔ سولانا فرماۓ: یں کە فطرت کی لاتناھی تو 
عالم مادی میں بھی نمایاں ے۔ سورج کو دیکھو که اپیتدارے 
اتودنشی ہے وہ ے حساب نور و نار اطراف عالم میں بکهس رہا ےہ 
اس کے باوچود اس میں کچھ کمی دکھاتی نہیں دیتی ء جو کچھ وہ 
خرچ کرتا ے اس کی ساتھ ساتھ تلای ہوتی جاق ہے ء جتنا کچھ 
دیتا ۓے اتنا اپتےباطن میں ہے لہتا جاتا ے ۔ زمانه حال میں طبیعیات کے 
ماعرین اس کی طرح طرح کى توجیہات پیش کر رہ ہیں کہ سورج کے 
فور و نار میں کم ی کیوؤں نہیں ہوتی؛ کوئی نہ کوئی طبیعیاتی توجیة 


٤‏ تشببہات رومی 


شاید اس کو قابل فہم ٹانڈڑے مکر فطرت اور خلاق فطرت یق 
لا متناھی خلاق اور موجودات کے لا حدود مکنات کا قائل از روے 
وجدان و ایمان یه جانتا ے کہ خدا کی قدرت میں قوت کے ناقابل تلف 
خزاۓ ھیں اگرچھ,مظاہر میں اس کا ظہور ایک تناست:اور ساب سے 
ھوتا ے ۔ عالم مادی ہے سورج کی مثال پیڈں کرنۓے کے بعد ۔مولانا 
اس سے عالم جان و نفس کے متعلق یہ نتیجہ نکالتے ہیں کە جس طرح 
سورج کو فطرت کے باطن سے ھردم نی انرجی سای رہتی ےہ اسی 
طرح انسان کو بھی غیب سے نی قوتیں حاصل ہوتی رھی ھی 
711 کی کوئ لامل ہے ملاظ کے بڑد یک زاضان کے 
مقاصد لامتناھی ہی ںکیونکہ ان کا منتہلبی خدا ہے ۔ وا ی ربک النتملی؛ 
ول ما کم ریاست؛ ا ور زندگیق ک5 مقضد مسلسل جد و جہد اور 
پہروی ے ۔ بیشه عالم میں انسان ایک شکاری ۓ سصەه 

بزیر "کنگرۂ کىس‌یاشن داد فرشتەصید و پہممر شکار و یزداںدگر 
قرساتنے هی کە شکار کے اندر جاں بازی سے دریغ نه کرنا چاھے 
کیو نکة جاں باختن ھی جان اندوختن کا لازمی ذریعهە ے صەه 

در شکار بیشۂ جاں باز باش ہمچوخورشید جہاں جاں بازباش 
جاں فشاں افتاد خورشید جَلنْك ھر دہے تو می شود پر می کنند 
در وجود آدمی جاں و رواں مبرسد از غیب چوں آب زواں 
ھر زماں اڑ غیب نو نومی رسد وز جہان تن بروؤں شو می رسد 
مان نقاں آآٌے-'آفقاب اتعٹوٰی ‏ ئن ا نمہاں کہیه را نا تو 

اخلاقیمات و نسیيات 


مولانا اخلاقیات و نفسیات کا ایک اھم نكکته ببان فرماتۓ ہیں کہ اکثر 


دفتر اول ۹۱ 


صفات ایسے ھی جن کو على الاطلاق صفات حسنہ سمجھ لیتے هیں 
عالانکە انْ کی کیفیت بھی علم کی سی ہے جو ایک ے ظرف قوت ھے ؛ 
اس کا مفید یا مضر ھونا اس مقصد پر متحصر ےہ جس کے لے اِس کو 
27ے ضط 
82 رق نارے' فود " علغ: را پر جام تق بے تر 
ہی اصول اخلاقیات میں بھی کارفرما ے ۔ بذل وچود ء ایثار مال بلکھ 
کی قر ہائی بھی فی نفسه نہ اچھی ے نهھ ہری ء اچھا یا برا ھونا اس 
غایت پر متحصر ےہ جس کے.۔حصول کے لیے یھ قربانی ی گی ے۔ 
فرماتے میں کہ رسول کریم کے حالف کافر بھی تو جان و مال ک 
قربانی کرے تھے لیکن مقصود کے مذموم ھوے کی ا وجھ سے 
جاں فمّاتی اور زرفشائی می جس قدر وسعت اور شدت ھوگ اسی قد 
ا انان کی شا کرے ی ۔: کار قربانیان پاسی لئے کر یو تھے کے 
حضور نی کر پر غالب آ جائیں ص٥‏ 
اشترال قرباںل ھم بی کردند تا چمرہ گردد تیغ قتاںن, پر مصطفے 
کسی سلطنتِ می بادشاہ کا ایک غلام باغی جو یسوم 
وید کر لیتاےء لوگؤں گو اپنا: جم خرن اور ےم کار کے کان 
یڈل و جود کا دریا بہاتا ے اور ١‏ س ظل م کو اپنے نزدیک عدل سمجھتا 
کے گر یهە قدل ء یه سخاوت ء یه ایثار تخریب اخلاق اور ظلم می 
معاون هو جاۓ ھی لہذا اخلاق صفات کو بھی مقصود سے الگ 
کر کے نہیں دیکھنا چاھیے ۔ مقضود کی خرابی سے ان صفات میں جتنا 
کال پیدا کیا جاۓ کا اتنا ھی ہبودی“ انسان کو زوال آۓ گا۔ 
چون غلام باغیے کو عدل کرذ مال شاں ہر باغیاں او بڈل کرد 
طرفه تر کاترا جمی :پنداشٹ عدل کز سخاوت کردہ :ام ایثار و بڈل 


۹۲ ٍ تشبیہات 'رومی 


بندہ پنداردکه ا( خوتتقتال دا ال شھ زا پر مساکیں بڈذل کرد 
عدل ایں باغی وٴدادش پیش شاہ . چهھ فزاید ؟ دوری و روے سیاء 


خود اہی اوز دوسروؤلں کی مجان کس قدر دشوؤاز ۓے 

"کسی ایک انسان کے لیے دوسرا انسان آسانی سے پوری طرخ قابل فہم 
نہیں ھو سکتا۔ اکثر انسانوں کے ظاغر و باطن میں زسٍن و آسان کا 
فرق ھوتا ے۔ شیخ سعدی فرماے یں کة علم اور معلومات کے 
الحاظ سے انسان کس پایە کا ے اس کا اندازہ تو چند گھنۓ کی گفتگو 
مین ہواسکتا ہے لیکن بہت نیل جول کے باوجود بز و تک ای کک کو 
دوضرے کے باطن کا حال معلوم نہ ھوسکتا ۔ ثفس کی چوی ھوئی 
خہائثتیں ثتیں عرصه دراز تک ظاھری نکاہوں سے پنہاں رھتی ھی ۔ 
و جو تحت الشعور میں کیا میلانات نفیں ناک پنہاں خاے میں 
موجود می ان یق بابت انسان خود اپنے آپ کو دھو کے میں رکھتا 
ہے چه جائیکە وہ دوسرول پر عیاں ھوسکیں ۔ لیکن یه ضروری نہیں که 
نہان خائ شعور میں ادۓ اور اسفل میلانات ھی پوشیدہ ھوں ؛ ایسا 
بھی ھو سکتا ہے که ظاھر میں ایک شخص کی ژزندگی ویرانه سی معلوم 
5٤‏ لیکن اش ویراۓ کے'ائدر' بلٹد جذبات کا خَوانة موجود اھ 
جو ظاہر کی آنکھوں کو نظر نہیں آٹا ۔ شیخ سعدی کہتے هی 

تواں شناخت بیک روز از شائل مرد 

کہ ا کنجاش ‏ رسید امت پائگاہ''ٴ علوم 

ولے زباطئشض امن مباش و غرہ مشو 

گا" عبث ‏ نفس نہرذد بسالہا معلوم 


مولانا فرماۓ ہی 
دیر باید تا, کہ اسر آدمی ٢‏ افکارا گردد از پیش و کمی 


7 2 
رات 
ٹاہ ہے 
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دفتٹر اول ۹۰۳ 


اس کا جانا آسان, نہی که بدن کی دیوار کے اندر اور تحت الشعور کی 
گہرائیون مس بلند اپکار و میلانات شریفة کا کوئی گنج ے ہا ے 
یا عض چیونٹیوں ء سانپوں اور اژدھاؤں کا ٹھکانا ے 
زیر دیوار بدن گنچیست یا خائه مو است ومار واژدھا 
نفس ک گہرائیوں میں کیا کیا پوشیدہ ے اس کا صحیح علم نە اپنے 
آپ کو :ھوتاے اور نە یار واغیار کو ۔ پورا علم تو خدا ھی کو 
عو سکتا سے جس پر ہر پنہاں عیاں ے 
چہ دانند مےدم کە در جامه کیست 
نویسندہ داند کہ در نامه چیست (سعدی) 
مرشد کے دروغ کے باوجود مرید معتقد کا فروغ 

مولانا فرماے ھی کہ آن:لوگوں کی نەبت کیا راے قائم کر چاہیے 
جو تاہیس ایل ۓ کسی شخص کو امام و مےتٌّہد اور وی اللہ و حدد 
تج کر ان کے متعلق 'خوکن' نقیدی میں'عمر گزار دیتے ”هن ً؟ 
مولانا اس کا جواب یة دیتے ھیں کهە جھوٹا امام تو مردود ھی ے 
اور اس کی عاقبت فی الٹار والشقر ے لیکن دھوکا کھایا هوَا سید 
جات يیاآب ہو سکتا ہے ۔ اس کی وجہ يہ کے کہ وہ امام باطل 
کو اپنے تصور میں اخلاق فاضله ہے متصف سمجھ لیتا ے اور اپنے 
آپ میں وہ خوبیاں پیدا کرے کی کوشش کرتا ہے جواس کے امام 
کی در رت دیعو د می ک ا ے ملق مولاتاای عمداثثال ہشن 
کرۓ ھی ۔ ایک شخص اندھری رات میں جب کہ قبله یق سەت 
معلوم کرے کا کوئی یقینی ذریعة نہ ہو کسی ایک غلط سمت 
او ای سعت سمجھ کر غار ذ٦‏ کوتا“ تو -اسی "اید مار 
از روۓ شرع باطل نہیں ھہوقی ۔ یہی : حال کسی بد باطن کو قبلة 


٠ 

۹۰۰ تشیہات رومی 
توجة بُتا لین کا عا۔ سید کے اگر اچھے افعال سرزد ھوۓ تو وه 
رو "انس کے لئے مفید ھونگے در آن حالیکہ جھوئۓ سد کو ان 
ہے کچھ فائدہ نہ یہنچیگا ۔ مر ید کا قصد نیک تھا اکرچه اپ مرشد 
کو جو حعض جسذ ے روح تھا اس ے روحانی لحاظ سے جانداز ممجھ 
لیا تھا صەه 

لیک:ادز طالب٠‏ آید :کر قروغ در حق او ٴمائع این ات دروغ 
."سد نیک غود جاۓ ریو -گڑ چلحاوة امت خآل اناد 
مد را رومیٰ''ممایدٴ حالہا که ندید آن یچ شیخش سالہا 
چوں تحری در دل شب قبله را قبل ے۔ وآ نماز او را روا 


زن و شوھر میں ہاھمی قناسبت 

زن وشوھر کی موافقت مزاج کے متعلق مولانا جوتی کے 
جوڑے کی مثال پیش کرے هیں ۔ ایک شوھر زوجە کو خخاطب 
کر کے کہہ رھا ے که زوجه کو زوج سے همرنگ و ہم صفت 
ھونا چاەئۓے تا کہ خانی زندگی عمدگی ہے چل سکے ۔ جوتیق کے دونو 
جزو طرز و انداز اور رنگ و روغن میں باھم موافق ہوتے چاھئیںء 
اگر جوتی کا ایک پاؤں فراخ هو اور دوسرا تنگ هو تو دونو ے کار 
هو جائینگے ۔ اگر ایک پاؤں کسی اور رنگ کا اور تنگ اور دوسرا 
پاؤں کسی اور رنگ کا اور فراخ هو تو کون مد معتول ایسا جوتا 
چنیگا ؟ اگر ایک پاؤں کو بھی جوتا کائتا هو تو اس کی تکلیف دوسرے 
پاؤں اورسارے جس م کو پہنچیگی اور سہولت سے چلنا دشوار هو جائیگا ۔ 
عورتوں کی تحقبر کرے والے عام طور پر عورت کو جوق سے تشبيه 
دیتے ہیں جو پامال رھتی ہے اور مد جب چاے پرانی کو چھوڑ 
کر نبٌی پہن سکتا ے ۔ یه نا معقول انسانوں کی باتیں ہیں ورنہ بیوی 


دفتر اول ۰ ۹۵ 


کے ساتھ حسن لوک اسلام یی تعلیم کا ایک اھم جزو ےے اور 
رسول کریم صلعم نے فرمایا کە تم میں سے اچھا مسلإن دوھی ے 
جو اپنے گھر والوں کے ساتھ اچھا ے اور آخری خطے میں بیویوں 
کے ساتھ حسن ہسلوک کی خاص طور پر تاکید کی اور فرمایا کە تم 
ان کی عتاجی اور ے بسی سے ناجائز فائدہ مت .اٹھاؤ ۔ مولانا کی 
تشہیه میں یه خوبی ےہ کہ ہہاں عورت ھی جوق نہیں بلک مد و زن 
ملکر جوتی کا ایک جوڑا هیں جن کے ہم صفت. ہوتے ھی سے 
زندگ کا راستہ اچھی طرح سے کٹ سکتا ے ۔ 
بیویٰ کی زیانی فرماتے ہین : 
جقث ما یی جفت باید ہم صضفت تا برآید کاز ھا. با: مضاحت 
جقتا باید پر مال ھم دگر' در دو جفت کفشی وموزہ :در نگر 
گر یکے کفش از دو تنگ آید بیا ٠‏ هر ادو جفتش کار 'نایدٴسص+ ترا 
جن دیک :۔غرد او آں دیگربژرگ جفت شی نیشه دیدی میچ ریگ 
زن و شور میں اگزموافقت نہ ہو تو -دوٹؤٴ کے لئے افراقی آو 
طلاق ھی مٹانسب تے۔مولانا فرضاتے ہیں کھکاٹنے وا ی جوتی سے بہتر ھے 
کە آدمی نٹگے پاؤل ھی لے ۔ ١‏ 
پا تہ یگڈتن بە است ا زکفش گنگ ربج غرت بەکساندر خانه جنگ 
اس کے ساتھ ھی ایک دوسری 00 بھی ہے که زندق کو 
اگر لدا ھوا اونٹ سمجھ لو ُس پر دائی ہائی لدے ہوئۓے دو تھیلے 
عم وزن هوۓ چاھییں ۔ اگر دوتو کا وزت برابر براہر تہ هو تو مال 
ہیں و پر سے سراف پر کر جات رھد 
زاست ماید بر شٹر جفت جوال آں یکے خالی و آں پر مال مال 


۹٦‏ تشبیہات رومی 


بہاں رزق مقدر ک تسبت ایک قصه یاد آگیا جو درج کرۓ کے 
قابل عے ۔ 

روایت ہے کە ایک شخض دانا و معامله فہم تھا لیکن ابتی 
تام دائش کے باوجود وہ نان شہیتة کا عتاج رغتا تھا ۔ ایک روڑ 
پُھوکا اوز حَمران کاروانول کے راستے پرکھڑا تھا ۔ دیکھا کە اونٹون 
کی مال سے لدیٰ هی ایک:قطار رہ پیم ۓے ۔ وہگھنٹؤن کھڑا زھا از 
اونٹون کا سلسله حم عؤوۓ نە پاتا تھا۔ آخری اونٹ کے ساتھ ایک 
شخص تھا اس ے پوچھا- کةٴ یَ٭ اونٹؤں کا قافلة اور یه مال کس 
بڑے سوداگر کا ہے ؟ اس ےۓ کہا کہ میں ھی ان کا مالک ھوں۔ 
بھوکے. دانا نے ک تا کیہ مم بڑے خوش مخت هو ء ضرور تمہاری 
عقل بھی بہت مجاملة فہم ھوگی که م6 ۓ تبارت سے اتنا فزوغ 
حاصل کیا -ذرا یہ تو بتاؤکە ان اونٹوں پر کیا مال لدا تھے؟ اس ہے 
کہا کھ:ھراونٹ پز ایک طرف دو من گیہؤں ہے اور دوری: طرف 
وو مق ریت ۔ ,عقلمند نے کہا کهہ یھ ریت کیوں لاد رکھی نل ؟ 
تاجر رۓ کہا کہ اونٹ کے دونو طزف وزنبرایر ھونا چاھئے ورنه 
مال 'اونٹ کی پیٹھ پر نہ ٹکتا اور گر جاۓ کا اندیشه رھتا ے۔ 
دائشور ۓ کہا که دونو طرفوں کو هھم وزن رکھنے کی ضرورت تو 
درست لیکن تم ے خواہ خواہ زیت کا بوجھ لادۓ کی جاۓ یہ کیوں 
نہ کیا کہ گیہوں عی کو نصفا نصف کر ذیتے تاکە دونو طرف 
گیہوں کا وژن براہر هو جَائۓ اور اؤنٹ پر بوجھ بھی زیادہ نە پڑے ۔ 
۴ × "یا نے کیا عقل کی بات کہی ؛ محھے مال لادے 
هوۓ یة بات نہیں سوجھی ؛ تم بہت سوجھ بوجھ کے آدمی هو ء کہو 
مہارے پاس کتنے اونٹ اور کتنا مال ے ؟ اس ےۓ کہا کہ مجھے 
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تو دو روز سے روٹی میسر نہیں آئی ۔ تاجر نے کہا سبحان اللہ! 
مال ایک کو دے دیا اور عقل دوسرے کو۔ بھائی ایسی عقل 
ے رزق تم کو مبارک ! ہم احمق ہی اچھے ہیں ۔ شیخ سعدی 
ےو 
اگر روزی بدائش :بر فزودے ‏ چو نادان تنگ تر روزی نبودے 
١‏ ا۵1۵ :نا چتاں : روزیٰ زنائد > که دانا اندر آں حبراں مان 
دانا کے پاس ایک دانہ نہیں اور جس کے پاس داۓ ھہیں اس کے 
پاس دانائی نہیں ۔ واقمالحروف کو ایک حافظ حی گلستان بوستاں 
پڑھاۓ تھے اور اس آخری شعر میں ذانا کی جگه دانه پڑھتے تھے 
که نادان کو غدا اس طرح روزی پہنچاتا ے کەہ دانه اس کے پیٹ 
اندر جا کر حیران ھوتا ے که میں اس اخمق کے پؤٹ مس کیسے 
پچنچ گیا:)کسی:عقلمند کى زؤزی کیون نه بنا 
مال سے کمال انسانوں کا عیب پوش ۓ 
دنیاویٰ زندگ::میں مال بہت عیب پوش ہوتا کے ۔ دولئمند کے 
کئی عیوب اس ہے ڈھک جاےۓ ہیں۔ اسی لے کسی شاعر نے زر کو 
ستاز عیوب اور قاضی‌الحاجات کہا ے جو خدا کے صفات ہیں ۔ 
غریب کے تھوڑے سے عیب کو بھی لوگ بانس پر چڑها دیتے میں ۔ 
غریب بیچارہ بدی کم کرتا ے لیکن بدنام زیادہ هوتا ے جیسا که 
مزا غالب نے 'اپنی شراب نوشی کی بابت ایک رباعی میں کہا ھے 
که ہم مفلسوں کی شراب نوشی بیہودہ کوشی ہی ہے جس ہے 
بدنامی کے سوا کچھ حاصل نہیں ھوتا ۔ معلوم ھوتا ۓے کہ ساقی۔ہمیں 
پیالے کی بجاے چھلنی میں شراب دیتاے ء نیچے دامن تر ھو جاتا قَے 
اور.اوپر لب تر نہیں ہوۓ ۔ بھی تر دامنی یا بذنامی ھی ہارے حصے 


ہ۹۸ تشبہات روپی 


مس آئی ہے : 
ا ارد سے زری پامال اعت رسوائیش نیز لازم احوال امت 
قب تر .نشد و داممغ آلودہ ز ہے ساق مگرش پیاله :از غربال است 
مولانا فرماتے هیں که دنیا دار کو مال کی ضرورت زیادہ تر 
عیب پوشی کی وجھ ہے؛ھوتی ے ء خواہ وہ حاقت ى زندگ یسر کرتا 
"کاو خواء سی :وا نجوں کی ۔ عرام کا زبات اس ک خی تن 
رمتی ے ۔ اس کے اسراف کو سخاوت اور اس کی عیاشی کو رنگنی 
کہ ہیں۔ وہ کوئی جرم کرتا عے تو روے کی بدولت مزا سے بچ 
جاتا ے ۔ روپیه خر چ کر کے وہ حکام رس هو جاتا ے ء۔حکمزانوں کو 
دوست بنا لیتا ے ۔ سیاں بھۓے کوتوال اب ڈ کاے کا ۔ا اس 
شخص میں کوئی ذاتی هر یا کال نہیں ھوتا کہ کسب کال سے 8وہ 
غزیز جہان هو سکے۔ نە اس کے اخلاق اور اس کا:تقوۓ ایسا ھوتا 
ے کہ لوگ دل ہے اس کی عزت کریں ۔ ایسے شخص کے هاتھ سے 
جب مال جاتا رے تو دنیا داروں کے نزدیک اس کی عزت دو کوڑی 
کی نہیں رمی۔ اس کی خوبیوں کا راگ الاپنے والے اس کے دستّر خوان 
پر کھاۓ اور اس کے گن گاۓۓ والے اس کی مذمت کرۓ لگتے 'ەیں ۔ 
مولانا فرماۓ هیں کہ ایسے شخصوں کے لے مال ایسا ھوتاےے 
جیسے گنجے کے سرکی ٹوب ۔علمو اخلاق کے۔لحاظ سے یہ ے کال 
صاحبان مال گنجے ہوتے ہیں ء ان کا گنچ مال سے ڈھکا رھتا ے ۔ وہ 
لوگوں کے سامنے ٹوی اتارنا نہیں چاہتے لیکن یەزر و ىالك ک 
سر پوشں وی اگر گردش روزکار سے کبھی اتر جاے تو ان کا گنج 
تمایاں هو جاتا ے : 
َال و زر سررا بود ھمچوں کلاہ کل بود آں کز کل سازد پناہ 
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کسے را که زر پیش آوردہەاست. عیوبش ھمه در پس پزدہ است 
(ظہوری) 
ایسوں کے مقابلے میں جو شخص خوبصورت بال؛ زلف دوتا اور 
جعد رعنا رکھتا ے جب اس کی ٹو اتر جاے تو وہ اور زیادہ جمیل 
معلوم ھوتا ا ے ۔ : 
جس شخص کے محمودہ صفات اس کی ھستی کا جزو ہس اس کو 
عیب پوش مال کی کیا ضرورت ؟ اس کے صفات ے زری کے ساتھ 
اور زیادہ دلکش هو جاۓ ہیں: 
آنکہ زلف و جعد رعنا بایدش چوں کلاھش رفت خوشتر آیدش 
سمولانا بہاں ایک اور تشبیە سے کام لیتے ہیں اور فرماے ھیں کە 
سرد حق چشم بصبر کی طرح ھوتا ے ۔ کوئی شیخص آنکھوں کو 
ڈھانکنا نہیں چاهتا ۔ بصارت کی خو اس کی برھنگی میں ے ۔ 
رد حق باشد امائند بصر پس برھنہ بہ که پوشیدہ 'بصر 
دٹیا داروں کے لیے پوشش عیب پوش وی ھے۔ کپڑے 
چہنے ھوے کسی شخص کے جسم کی اصلیت دکھائی نہیں دیتی۔ 
ایک شخص کسی غلام کو بیچنے کے لیے خریداروؤں کے سامنے پیش 
کرتا ے۔ اگر اس کو معاوم هو کہ غلام متناسب الاعضاء اور جسانی 
'لحاظ سے ہر طرح ے عیب سے تو وہ اس کے کپڑے اتار کز 
جریذاروت: کو ام:کا جم دکھاتا تمالکن اگر غلام: کے جسم مین 
کوئی عیب هو تو بیچنے والا خریداروں سے کہتا ے کہ اس غلام 
میں کال درجە شرم و حیا ے ۔ یه ھرگز آپ کے سامنے ننگا ھونا گوارا 
رر ےڈ ہے ہے موس اکا اغان ار ا کی 
کا ود ا کک ےا تاریے کو کی کے ت یوما ھاک جاے کا 7ن 


ه"“ تشبیہات رومی 


فرماۓ ہیں کهھ اکثر خواجگان دولتمند کا بہی حال ے۔ وہ سراپا عیب 
می اور مال سے عیب پوشی کر رے میں: 
2 عرضه کردن آں ہردہ فروش ‏ برکند از بندہ جامه عیب پوش 
ور یود عیے وڑھنشن - گے کند ۔ یل امہ جوعق ا واتے کت 
گوید ایی شرمندہ اسٹ از نیک و ید ٘ از برهنه کردن او اتی زمد 
خواجه درعیب است غرقه تا بگوشس 
عراجد ر نال ان وھالتی ام تن 

مکارم اخلاق رکھنے والے کے لیے تو مال نہیں بلکه فقر باعثہ 
فخر ھوتا ہے ۔ سالدار مال کے ذریعے سے جو عزت حاصل کرنا چاھتا 
عے اس سے ہزار مرتبهە زیادہ عزت و احترام اس شخص کو۔حاصل 
هوتا ۓے جس ۓ,تزکیه نفس اور خلوص کے ذریعے ہے ۔دلؤں .کو 
اپی طرف کھینچا: ے ۔ حضرت عمر جب فلسطین کا قبضهہ حاضصل 
کرنۓ کے لیے ایک اونٹ اور ایک غلام کے ساتھ بیتالقدس :کے 
نواح میں پہنچے تو اس وقت غلام اؤنٹ پر سوار تھا اوز خود پیدل. 
چل رع تھے ۔ جو قمرص پہنے هوے تھے وہ راستے میں خار دار 
جھاڑیوں ہے جا مجا 'پھٹ گئی تھی ۔ سسلان جو ان کے استقبال کے لیے 
آے انہیں شرم آؤ کہ جا ےاشہری ان کو دیکھ کر ہےں۔ 
او کیا ہیں کے ۔ عرض کی کەِ یا امبرالمومنین! یہاں کے لوگ اکثرَ 
خوش پوشش هیں اور آپ کے کپڑے اچھی حالت میں نہیں۔ انہیں 
بدل دجے۔ ھم اچُھا لہاس آپ کے لیے پیش کرۓ ہیں ۔اس پر اس 
لد احق تے کہا که جن ی غزت کپڑوں کے:ساتھ وابسته لے وہ 
اچھے کپڑے پہنتے پھریں ۔ ہاری عزت اسلام سے ہے جو بفضله مارے۔ 
اندر موجود ہے ۔ وہ کسی ظاھری پوشش کا محتاج نہیں۔ حضرتد 


دفٹل اول ‏ .7 


معاؤیة کو جب لباسی فاخرہ پہنے ھوے دیکھا و فرمایا.”یا تعاویه 
اکنمبرویه؛؛ یعنی اے معاویہ ! کسرے کی شانِ و شو کت کی نقالی 
شروع دنائ ےا 

لطف یان کا مداز سنۓے والے کے ذوق پر منحصر :بے 
عولانا قرماے ہیں کہ تعلم و تلقین میں افادہ کا مدار استفادہ 


اجکے والے کی صلاحیت اور ذوق پر ےۓ اس کو انت ہلیغ تشمية 


میں بیان فرماےۓ ھی ك٭٭ٴجان کو اگر پستان سمجھلو تو سخن اس 
پستان کے اندر کا دودھ ے ۔ یه دودھ اس وقت رواں ھوتا ے جب 
"کوئی اس کو کھینچنے اور چوسے والا عود سنے 'والا اگر 
تشنه حقیقت اور طالب معرفت هو تو ایک مر‌دہ واعظ کے بیان میں 
بھی جان پڑ جاق ہے ۔ غبر شعوری طوز پر کہنے والا سننے والے کے 
مذاق کے مطابق بات کرۓ لگتا ہے ۔ اگر سننے والے کی فکر بلند هو 
تو کہنے والا بھی اس سطح پر اٹ جاتا ھے ۔ ے حس زبانیں بھی 
سن والے کے ذوق ہے گویا ہو جاتی هیں ۔ 
اے دریغا کر ترا کنجا بہدے تازجام شرح دل پیدا مشدے 
×ایں سخن شمرست در پستان جاں ‏ نے کشندہ خوش می فردد زوا 
۔مستمع چوں تشنه و جویندہ شد واعظ ار مردہ ہود کویتنہ شد 
ایک شخض حکمت و معرقت کی باتیں کر رھا ے اور سننے والے 
اپ ذوق اور اپتی طاب کی وجه عے فیض یاب و معحظوظ ہو رےے 
ھی ۔ اتۃ نتے میں کوئی شخُص اس ملس میں آن ٹپکتا ے جو ان ذوؤق 
لن ای ائند سے .اس کے آنے ھی زان عفان بند عو جال 2ا7 اظراد2 
کرت کیب زھے' میں آنہاں مر جال ۸اا ارك تاس سے 
سامنے بیان جاری ھی نہیں رہ سکتا اوز اگر بتکلف کچھ کہا جاےۓے 


و تشبیات رومی 


ی2 ان انے والا معامله ے ۔ اس لیے حضرت مسیج 
عليه السلام لے کہا ک٭ سوزوتِ کے آکے موق بت نبرا کراۓ 
مولانا فرماے ھیں کھ اسراروحکم کو پردگیان حیم سمجھ لیجے ۔ 
ناعرہوں کو دیکھتے ھی وہ پس پردہ هو جاۓ هیں اور جہاں کوئی 
عرم آیا وہ ے نتاب سامنے آ جاتی هیں۔ دنیا میں جو جال ے وه 
دیدۂ بینا کے لیے ہے؛ اندھوں کے سامنے اظہار حسن ے معٛی بات ے۔ 
چوک نا عرم در آید از درم پردہ در پنہاں شوند اھل حرم 
ور در آید حرنے دور از گزند برکشایند آں ستبراں روے بند 
ھرچه را خوب و خوش وزیبا کبند از برآے دیذۂ بینا کنندہ 
اندعے خاوند کے لیے کون عورت بناؤ سنگھار کریگ : 

اے ستیرہ ھیچ کو رغاستی ومن را میں کور ارائ ا 

رد و زن میں غااب و مغلوب کی بحثٹ 

ا و کے "لت جلی آق ےک مد و زن مس کون 
غالب اور کون مغلوب ے؛ دونوں میں مساوات ے یا ایک دوسرے> 
ہے افضل ے۔ مولانا کا خیال زن و شوھر کی باھمی موافقت کے 
متعلق ھم اس ہے قبل پیش کر چکے ہیں ۔ اب اس حث میں اس 
سد حکم ے اور دلنشیں کات پیٹن کے ہیں۔ فرماے ہیں کہ حق 
تعاۓ ۓ عورتوں ک زینت کو مر‌دوں کے لے جاذب بنایا ے اور 
کہ دوں کے لے بامت تک مایا کر وق کان 
حب الشہوات من النساءء ھوالذی خلقکم من نفس واحدة وجعل ہنھا 
زوجما لیسکن الیہا۔ اس کا فطری نتیجه یه ے که مد عورت ک 
طرف کھچا جاتا ے اور اس کشش ق وجه ہے اپنے ظاھری غلبے 
کے باوجود آند کے بمثاوب امو تھے پڑےابڑے عارائوظاع اون 
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رس زماں عورت کے سامنے اپنے اقتدار و تحکم کو بالاے طاق رکھ 
دیتے هیں : : 
زین للناس حق آراست است زانکه :عق آراست چوں تانندراست 
چوں پئۓے تسکین الیهاش آفرید کے تواند آدم از حوا برید 
رسَم زال ار بود از حمزہ بیش هست در فرماں اسبر زال خویش 
عورت کى دلکشی ایسی ہے که رسول کرم جیسا افصح العرب 
والعجم جس کی باتوں ہے ایک عالم وجد مین آ جاتا تھا اپی محبوب 
یو عَاَئِكْةٴ صدیقة : ہے کہنا ےہ کہ اے سرخ اندام ! کچھ باتی 
کرو وی یا حممرا ۔ 
آنکه عالم صّت گت تد ےت کلمیٹی یا حجبرا می زدے 
اس کے بعد ایک دوسرے پر غلبے کے متعلق مولانا ایک نہایت 
حکمت آموز تشبیہ سے کام لیتے ہیں ۔ فرماے ہیں کە عثاصر اربعه 
میں پانی آگی پر غالب دکھائی دیتا ے ۔:جہاں :کی آگ سر اٹھاۓ 
پانی اس کو مغلوب کر لیتا ے لیکن پان اگر دیگچی میں هو اوز 
آگ اس کے نیچے جلائی جاے تو پانی کھولنے لگتا ے اور ھوامں 
اڑے لگتا ے ۔ دیگچی کے حائل ہوے:ک وجه سے پانی مغلب 
هو جانا ے ۔:مرد و زن میں غلبے کی مہی کیفیت ہے ۔ بظاعر مرد 
غالب اور زن مغلوب لیکن بباطن زن ۔غالب اور مد مغلوؤب ۔ اس 
کے بعد ایک ححدایث کی سند سے لکھتے ھی کھ عورتی عقلمند مےدؤوں 
پر غالب آ جاتی ہیں اور جاھل مد عورتوں پر غلبه پاے هیں ۔ انون 
یغلبن العاقل و یغلبھن الجاھل ۔ 
گفت پیغمر ککعدزنہر! عاتلاں؛'- غالب> آی ںا ََفٹ ابر -ضظامدلان 
باز بر زن جاھلاں غالب شوند زانکه ۔ایشاں تند و ہس خمرہ روند 
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کم بود شاں رقت و لطف و وداد ‏ زانکە حیوانی شت غالب ہر نہاد 
مہر و رقت وصف انسانی بود خشم و شہوت وصف حووانی بود 
سوال یه ے که زن کا ضد عاقل پر غالب آنا اورٴمرد جاھل کا 
زن پر غالب آنا کس وجه سے ے۔ مد عاقل سے پیل توقع 
ے کھ وہ لطیف جذبات رکھتا ےےء اس میں عدل بھی نے اور 
رحم بھی ء وہ احسان فراموش بھی نہیں ۔ زن صرف بیٰوی ھی نہیں بلکە 
سان اور جہن بھی ےے۔ مرد عاقل اس کو کبھی'فراموش نہی 
ئوک اس ی ہاو آك: ان کر کی مموت عٹ س25 
کس عحبت: اور ایثار سے پالا مے ۔ اس احسان کے مد نظروہ نان ہے 
حمیشە لطف وکرم سے پیش آے گا اور آخر عمر تک: ایک فرمائبر دار 
فرزند رھیگا ۔اچھی بیوی کے سامنے بھی انسان اِسی لیے سر تسلم خم 
کرتا ے که وہ اس کی محبت ہے لذت اندوز ھوتا ے ۔ مچول ک پرورش 
اور امور خانه داری کی دیکھ بھال کوئی معمولی خدمت نہیں ۔ ایسی 
حبت اور خدمت کے روبرو سر‌دانهە غلِے کا اظہار کرنا, اور اکڑنا 
عاقل:کا کام نہیں ء یە جاھل ھی کی حرکت ہو سکتی ہے ۔ جاھل 
عردانگی کے تفوق میں سب کچھ بھول جاتا اور معمولی ناراؤگ میں 
زد و کوب پر آمادہ هو جاتا ے اور سمجھتا کہ یە اس کا حق ے۔ 
عاقل کے زن ہے مغلوب ہھوۓ کے معنٔی زن م‌ید ھؤنا ہیں بلکہ اس 
کی نسائیت اور امؤمت کا احترام ے جس کی بدولت وه اس کے ایسے 
تقاضے پورا کررتے یر بھی آمادہ ہو جاتا ےہ جو اسے بظاھر معقول 
معدوم نہیں ہوتے ۔ عورت رد کے مقابلے می کزور اور نازٹن 
مزاج ہے۔ مد عاقل اس ہے سلوک کرۓ ھوے اس حقیقت 
کو فراموش نہیں کرتا۔ مولانا فرماے ہیں کہ جاہل میں 


سی ا۱ت کہ 
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مہر و رقت و لطف جو وصف انسانی ھیں ان کی کمی ہوقی ھے اور 
اس پر حیوانیت غالب ھوقی ہے ۔ غرضیکه مولانا کے نزدیک مرد کا 
عوزت پر غلبه ظاھری ہے یا ایک حیوائی صفقت کا اظہار ے ۔ لطیف 
جذراتارآکھۓ اوالا مان جتی الظیف لی ساھ درش یج سش٣‏ نی 
آاسکتا د2 مہذب زندگق بسر کرنۓوالا مَٰذ ایسا بے جَیسا که- دیگچی 
کے اندر پانی ۔ وہ آگ کو خجھاتا نہیں بلک جب اس کے نیچے آگ 
مشتعل نه هو ء خواہ وہ عورت کے جذبات کی آگ هو یا کسی 
وقت. غصے ہا اس کے اشتعال کی آ گ٠‏ دونوں صورتوں میں رد 
عاقل مغلوب هو جاتا ۓے اور عقل وتہذیب کا تقاضا بھی بہی ےر ۔ 
اس بحث کے آخری شعر میں عورت کی توضیف میں ایک 
ایسا شعر کہا ےے کہ اس ہے بلند تر قابل احترام صفت ذھن میں 
نہیں آ سکتی ۔ فرماۓ ہیں کە عوؤرت کے محبوب ہونے کی وجة یه ے 
که وہ ظل اللہ یا پرتو حق ےے ۔ خدا کے صفات کامله محازی اعتبار نے 
اسان مس بھی پاے جاۓ دیق تنائبة الا عزحف کا ود سن 
و صفات ال ٰہيه کا مظہر ے ۔ لیکن ان ضفات اللہیہ میں سے خلاق 
کی صفت کا مظرمد سے کہیں زیادہ عورت ے ۔ تمام انسان عورت کے 
بطن نے پیدا ھوے ہیں ۔ ایک قطرۂ سی ہے شروع :کز کے کامل بمچه 
بننے تک عورت ھی کا رحم ربوبیت کا حل ے۔.اس'لیے مولانا فرما ے 
ٴت کم عورت گو: ایک عیئیت نے خلوق ے لیکن دوسری حیثیت سے 
وہ خالق بھی عے۔ خالق حقیقی خدا سے لیکن حالق ىحازی غورت ہے 
بڑھ کر اور کوئی نہیں ء ضردوں نۓ دنیا میں بڑے سے بڑے کام کیے 
میں اور علم و :هر میں جس کال کا اظہار کیا ے ان میں ہے 
کوئی کام ایسا نہیں جو عورت ۓ نه کیا هو یا آئندہ کوئی عورت نە 
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کر سکے لیکن ایک کام ایسا ے جو فقط عورت ھی کر سکتی ے اور 
کوئی مد کسی حالت میں نہیں کر سکتا - وہ کام مچہ جننا ھے جو 
کائنات میں خدا کی خلاق کے بعد سب ہے بڑا خلاق کا عمل ے۔ 
مد ھر قسم کی صناعی میں کال پیدا کرے ہیں لیکن ایک قطرے 
سے انسان بنانا اور اولیاء و انبیاء و صلحاء کو معرض وجود میں لانا 
غورت ھی کا کام ہے ا ,لے,مولانا۔عووت کو ,پرتو احق اوز 
خالق کہتے ھیں: 
پرتو حق اسٹ آں ۔معشوق نیست > خالق است آں گوئیّا خلوق نیست 

مولانا اشرف علی ۓ کید مثنوی میں اس شعرکی شرح میں لکھا ۓے 
که عورت کی تشبیه بالخالق اور مظہریت صفات ال یه چند اعتبارات 
سے ہے ۔ اول یہ ۔که وہ مد کی جاذب قلب ہے ۔ دوم مچے ی مولدو 
مصور ے- سوم مچے کی مر ہے ۔ چہارم شوھر کے لے اس سے سکون 
قلب رھ ۔ پنجم وہ مصلح امور معیشت ے ۔ ان میں ہے هر صفت 
اك کی اصنت الله کاچہرتو ے۔ 

وحدت حقیقی اور جنگ |ضداد بحازی ۓے 

حکمت:وۃ تصوف کا ایک اھم مسئله یه ےے که ذات عبت جو 
توحید مطلق ے وہ اضداد ے ماورے ی۔ عالم کون و فساد و زمان و 
ہکان جس میں تعیات ٴو تشخصات کی کثرت تے اور ایک چیڑ دودرے 
کی ضد ۓۓےہ اس کا ذات ال ھی سے سر زد ھونا آسانی سے سمجھ میں 
نہیں آ سیکتا ۔ مولانا فرماۓ ھیں که خالفت صرف موہے اور فرعون 
میں نہیں بلکەه ایک ھهادی بھی دوسرے هادی سے الگ راسته اختیار 
ککوتا ےہ اصول میں نه سہی لیکن فروع میں ضرور اختلاف ھوتادے ۔ 
چنانچه انبیاء کی شریعتیں بھی ایک جیسی نہیں ہیں ۔ مولانا فرماتے یں 


ہقاشس 
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کە عالم تعینات و مظاہر میں ایسا ھی هوتا ے لیکن اضداد می جو 
جنگ دکھائی دیتی ہے وہ حقیقی نہیں ء اس لیے کھ اضداد کا ماخذ , 
ایک وحدت ىے اور اداد کی آشتّی آخری غایت ہے ۔اسی لیے جب 
توحید کی نسبت انسان میں بصیرت پیدا ہو جاتی ےہ تو موپے اور 
٣‏ ساقت'وکید ی آطرں لا نحوال جعت دکواق 
ڈیتا ا - 
چونکہ بیرنی اسبر رنگ شد موسیۓ با موسیئے در جنگ شد 
چوں بہ بعر نکی شندی کال اتی موسے و فرعون دارند آشی 

عقل کو یە عجیب عقدہ معلوم هوتا ے که وحدت کی ے رنگق 
میں ہے یه رنگا رنگ کا عالم کہاں ہے وجود میں: آ گیا اور پھر یه 
کثرت وحدت سے بر سر پیکار دکھائی دیتی ے : 

وے عجب کایں رنگ از پبرنگے خامت 
رنگ ما بیرنگ چوں درو جنگ خاست 

وحدت مطلقه سے اتر کز یہاں عالم مادی میں ھم دیکھتے هیں 
کە روغن ان تلوں اور بیجوں میں سے نکاتا ےہ جن کی پرورش پانی نۓے 
کی ھے۔گویا روغن تو اصل پانی ھے لیکن روغن بن جاۓ کے بعد روغن 
اور پانی ند یکدگر بن جاے ھیں۔ ان کی اصل واحد ے لیکن عالم 
مظاھر میں اضداد معلوم ہوۓ ھی ۔ 
اصل روغن ز آب افزوں می شود عاقبت با آب ضد چوں می شود 
چونکە روغن راز آب اسرشتەائك آب با رون چرا ضد گشتهھ:ائد 

اسی طرح دیکھو کە اندرون شاخ پھول اور کانٹےمیں کوئی فرق 
و تمیز و بخالفت نە تھی لیکن ببرون شاخ ایک دوسرے کی ضد بن کٹا 
ھی ۔ حیات نباتی کے لیے دونوں کا وجود لازم ے۔ اس لیے یه تضاد 
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حقیقی نہ ھو سُکتا ۔ دید حکمت اس تہہ کو بہنچ جاتا ہے کہ یه 
جنگ کوئی حقیقق جنگ نہیں بلکہ جن زرگری ہے ایس مولانا 
جنگ خر فروشاں: کہتے ہیں : 
یا ئه جنگ :اس ایں ۔بزاے ‏ عکمت است 
ھمچو جنگ خر افروشاں صنعت ‏ اس 

دلال منڈیوں سب گاھک کی طرفداری میں مال فروخت کرئۓ والے 
کے ساتھ جھگڑتۓ ہیں ۔ یه حض بناوٹ ھوتی ہے ورنہ وہ بیچنے والےٗ 
کے عحالف نہیں ھوتنۓ ۔ مولانا کا یه عام مسلکت؛ :غ کہ منطتی اور 
تشبیہی استدلال کرتےۓ کے بعد تان اس ہر توڑے ہیں کە اصل 
حقیقت اس طرح سمجھنے سمجھاے ہے ہاتھ نہیں آتی ایک سرسری اور 
ناکام سی کوشش ىے جو۔ کسی حد تک تسلىی تو ضرور پیدا کری ے 
لیکن حق الیقین تو عالم وحدت میں غوطه زن هو کر ھی حاصل هو سکتا 
ے جو عقل و حس کے اندر محصور انسان کو ویرانہ دکھائی دیتا ےۓ۔ 
لیکن خزینه معرفت اسی ویرائے میں ے : 
یا نه ایں.است‌ونەآںء حبرانی است گنچ باید گنج در ویرانی است 

صردود الطرفِن 

"لال تاا والاغرت کے مصداقٴ مردود الطرفین لوگ عالم وجود 
میں کس طرح معلق هیں ان کی مثال مؤلانا ے عالم فلکیات ہے لے کر 
بھان کی ہے ۔ عام طور پر خیال ۓے کهکشش ثقل' (دہةز٥ون)‏ کا 
مانون کوئی تین صدیاں پیشتر انگریزی حکم نیؤٹن نۓ دریافت کیا 
اور ان کی .توچیہ کی کہ شمس و قمر اور اجرام فلی فضّا میں کس 
طرح معلق اور مصروف گردش ھیں۔ لیکن یہ خیال بعض قدعم حکاء 
کے ڈھنوں میں بھی پیدا وا تھا اگرچہ اس کی طرف بعد کے حکاء 
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نے کوئی توجہ نه کی ۔ مولانا ۔×: کسی حکیم قدم کا نام تو 
نہیں لیا لیکن اس کا نظریه بیان کر دیا ے کھ آسمان ایک وسیع و 
کبیر بہضہ کی طرح ے اور ماری زمین اس کے اندر انڈے کی زردی 
یی طرح ہے ۔ اس: پر کسی نے اس حکم سے پوچھا کھ اس عیط آسان 
میں یه زمین چھت ہے لٹ ھوئی قندیل کی طرح بگرےستف: و رسن 
معلق کیؤں تے ء ادھر ادھر گرتی کیوں نہیں۔ حکم ۓ جواب دیا که 
جذب سا یعنی گریویٹیشن شش جہات میں مساوی طور پر موجود ے ۔ 
چونکه تمام اطراف سے کرۂ زمین کو مساوی طور پر کش وق ےر 
الا وہ کسی طرف بھی نہیں کر سکتی۔اگر ام آبان کو ایک 
قیڈ مقناطیس قیاس کر لو اور کرۂ زہت کو لے کا ایک حرم 
سمجھ لو تو پھر اسکا سمجھنا آسان ے کہ زمین فضاے افلاک میں 
کس طرح معلق ھے : 
آن حکیمک اعتقادے کردہ است ._ کاسماں:بیضه زنہں چوں زردہ اسٹە 
اک سائل چون گازجو ازع کدادیٰ دربات رای ۔ انت 
کی دز ملع )در وا نۓ رز امیل کی رر کت تاد 
آل حکیمشں گفت کڑ جلزید سا _ از جمات شٹی بعائد: انان مرا 
چوں ز مقناطیس قبہ ‏ رختہ درمیاںك مان آھنے آوشته 
ایک دوسرے شخص تۓ اس پر اعترژاض کیا کە کہاں اک و 
کہاں افلاک ء چە نسبت خاک را به عالم پاک ۔ آہمان ہا صفا کو 
ا وت پڑی کە اس تیرہ خاکدان کو اپنی طرف کھینچے بلک 
بات یوں معلوم وی ے کہ گید اقلاک کر زیت کو ارت 
ا سمل ' اور پکساآت رد کرتا زمتٹلرے کہ عاریٰ طرف 
مت آؤء جہاں هو وھیں رھو اور تیز و تند آندھیوں کے تھپیڑے 


ہت 
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کھاتی رھو ۔ 
آی ات تحت مان کب ما. ٠>‏ کے کھنا در عواقہ وی تو ڑا 
بلکه دفعش م یکند ازشش‌جہات ٠٠‏ تا 'ماند ۔درتیان عا 'صفات 
یه دلچسپ حکم|ند بحعث جس می زمانه حال کے نظریات طبیعیات ىق 
پیٹی بیانی ے مولانا ےۓ. ”خسرالدنیا والاخرۃ؛ دونوں جہانوں عے 
عردود انسانوں کی مثال کے طور پر ببان کی ے : 
پس ز دفع این جہان و آں جہاں ٠‏ ماندہ اندایرے رهادے این و آن 
ے بصری سے اھل دل کو حقبر نہ سمجھو 
س‌دان خدا دنیاوی وجاھت کے لحاظ ہے ہے حیلی' ا کھاقی 
دیتے هیں ۔ نة کسی وسیع خطهۂ ارض کے مالک نە حکمرانء نه 
دولتمند تاجر نہ حل سرا اوز نە لباس فاخرہ۔ معلوم ھوتا ے کھ 
ے مقدرت لوگ ہیں ۔ نہ کسی کو نفع پہنچا سکنے ہیں نہ نقصان ۔ 
اس لیے کوئی ان کی بات نہیں سنتا ء کوئی ان کی نصیحت پر کان نہیں 
دھرتا مگران کی اصلىی کیفیت وہ ہویق ےہ جو مرڑا غحالب نے 
اس شعر میں بیان کی ھے : 
پای من جز مچشم من نه آیددرنظر از بلندی اخترم روشن نەآیددرنظر 
ان خاکساروں کو دنیا چشم حتارت ہے دیکھنے لگتی ھہے۔ 
سولانا فرماےۓ ھیں کم یه لوگ ذرهۂ بیەقدار دکھائی دیتے ھیں لیکن 
انْ کے اندر خورشید نہاں هوتا تھے ۔ ظاھر میں بکری کا چە معلوم 
ھهوۓ ھی لیکن اندر ہے شبر بزداں هوۓ ھی ۔ 
اینت خورشیدے نہاں در ذرۂ شیںر پر در پوستین برہۂ 
یه خاصان ال ٰہی ظاھر میں گھاس پھوس معلوم ھوتے ہیں لیکن 
انْ کو پامال کرکے ان کے اور سے گزرے کی کوشش نە کرنا۔ 


دنت اول :- )۲۲ 


اس گھاس پھوس کے زیر پردہ ایک دریا رواں ہے ۔ جہاں ان ک 
تحقیر کے لیے تم نے ان کے اوپر پاؤں رکھا وهیں تم ڈوے: 
این دریاے بہاں در زیر کاہ۔ پابرایں کہ ہیں منه با اشتباہ 
نتائج اعمال کو جانئے میں تفاوت بصیرت 
کی * عال کنا کسی _ععل ا اندرہ ور نہاں كرو ھن کے 
لیے قلبٰ صاق اور ضمبر متغر کی ضرورت ۓ۔ شر هر جگە عیال 
اور فاش نہیں ھوتا اور اکثر جگه ظاھری صورت میں خعر دکھائی 
دیَٹا تھے سقراط کا قول ےی که“ٴ کو انسان ٹر کو ثثر سمچھٴ کڑ 
اس کا ارتکاب نہیں کرتا ۔ فطرت انسانی خمر طلب سے مگر عقل کک 
کمی یا جذبات کی فریب دھی کی وجه سے انسان کسی شر کو 
خبر سمجھ لیتا ے اور غلطی کا ستکے هھوتا ے۔ شر کی پروی 
غلط اندیشی کا نتیجہ ےہ ۔ سولانا فرماےۓ ھی کە کم عقل انسان ک 
آنکی اول بین ہوی سے اور مد عاقل ک آنکھ آخر ہیں ۔ مم 
سد آخر ہیں مبارک بندہ ایست : 
چشم آخربیں تواند دید راست پشم اول بی ‌غروراستوخطاست 
بہت سی چیڑیں مزے میں شبریں ہوتی ہیں مگر ان کے اندر 
زھر پنہاں ھوتا عے۔ اس کے بعد سولانا فرمساۓ ہیں که بصیرت کامله 
سے لیکر جہل مطلق تک انسانوں کی عقل کے کئی مدارج ہیں ۔ سب 
سے زیادہ دیدہ ور و شخص عے جو زھر کو دور ہے دیکھ کر 
پہچان لے۔ اس کے بعد وہ شخص ےے جو چیز کے قریب آتے پر 
اس کی ماعیت سے واقف ہوتاے۔ اس کے بعد وہ شخص ے 
جو ھاتھ لگا کر دیکھٴ بھال کرکے پہچانتا ے۔ اس کے بعد 
وہ ہے جو سونگھ کر سمجھ جاتا ے۔ اس کے بعد وہ جو منە میں ڈال 


٦‏ تشہیہات رومی 


کر نگکلنے سے بہلے اس کو تھوک دیتا ہے ۔ ائں کے بعد وہ ے جو 
حلق میں پہنچنے کے بعد اس کی سمیت ہے واقف ہوتا ے۔ اس کے بعد 
وہ بے جو کھا.جاتا عے اور پیشاب پاخاے میں اس کی سوزشی 
حسوس کرتا ے. اور جگر دوز زخموں کے پیدا ھونے کے بعد اس 
کو یقین ھوتا ے کہ جیں چیز کو شبریں سمجھ کر مڑے سے 
کھایا تھا وه زھر تھا۔ بعض زھر ایسے ھوے ھیں که بہت 
_آھسته آهسته جسم میں سرایت کرتے ہیں اور کئی دنوں اور 
نون ے بعد ان کاخریی نتیجہ ظاھر عوتا ہے ۔ عراقسم کی اخلاق 
ہرائیاں اور گناہ بعینه ختلف قسم کے انسانوں پر متفرق قسم کا عمل 
کرۓ ھیں ۔ ہر قسم کا گناہ روح کے لیے ایک قسم کا زھر ‏ ۔۔اسن 
کو جاننے کے متعلق انسانوں میں وھی تفاوت ےے جو مندرجهھ 
صدر مدارج میں بیان ھوا ۔ بعض گنہگار اور بعض گناہ ایسے بھی ھین 
کە عمر پھر گنہگار کو اس گناہ کی روحانی تخریب کا کچھ عام 
نہیں ھوتا چونکد کوئی نتیجہ آشکار نہیں ھوتا ۔ وہ عاصی سمجھتا ے 
کە یە گناہ هی نہیں اور اگر گناہ تھا تو میں اس کی سزا سے چھوٹ 
گیا ھوں ۔ لیکن زندگی گور تک ختم تو نہیں ہو جاتی ۔ جیسے بعض 
حس ای زھروں کا اثر عرصۂ دراز کے: بعد حسوس ہوتا بے خالانکهہ 
نا حسوس طور پر اپنا عمل کر رے تھے اسی طرح بعض گناھوں کا 
نتیجة بعد ےگ معلوم ہو کا ۔ مکافات عمل کا قانون بعد از ےگ بھی 
عائد ہوتا ۓے ۔اس قانون کی گرفت سے نکل جانا نا ممکن ے ۔ 
اے بساشبریں که چوں شکر بود لیک زھر اندرشکر مضمر بود 
ان ایر اک تر بود بنا شدٹی '۔چونکه دید از دور-ائیو کٹمکٹی 
وان دک مو شٹن اؤ یڑھے ابرد _ ولق د کی خوق دس بد گزدارد 


دفتر ‏ اول ٠ٗ‏ ً0 
واں دگر بشناسدش تا, بو کنل واں:دگر چوں ہر لب و دنداںنہد 
پس لیش روشن کند پیش از گاؤ . گرچہ نعرہ می زند شیطاں کلو 
واں :دگر وا دی ھی دا کیدں ہوآن: دگر را دن:بدان:رستوا: ”کید 
۔وان دگزرا درحدث سوزش کند دمبدم زغم جگر دوزشس دھد 
ہواں دگر را بعد ایام و شہور واں دگر را بعد سیگ از قعر گور 


ظہور ننامیج اعمال میں قانون تدر یج 


۔خمولانا فرماے ھںس کے اچھے یا بررے نتایج جدا:قوتے: کے لے 
تقدریج فی الزمان کا قانون ہرجگہ کار فرما ےے۔ ,کسی شخص کا یہ 
۔سمجھنا کہ جھٹ پٹ اسروز و فردا میں چونکە قعل کا کڑی 'نىحهة 
کھائی نہیں دیا اس لیے سبب و اثر یا علت و معلول کا قانون باطل 
ھاوگیا ہے ع سرامز حاقت سے ۔ خدا کی فطرت مین ہر قسمم کے نتیجے کے 
٭لیے' ایگ میعاد معین ے۔ ناممکن بھ کہ اس میعاد کے پورا هونے پر 
فتیجہ ہر آمد نہ هو؛ لیکن انسان فطرتاً جلد باز جۓ۔ ”خلق من عجل؛ ۔ 
آکاك کےراندر بتھر کو لعل بے کہ لے عرصۂ دراز چاےہ۔ اکٹز 
:موہ دار درختِ پایچ سات سال ہے پہلے پھل نہیں دیتے ۔ ترکاریاں ہیں 
ره دو تین سہینوں میں تیار, ہو جاتی ھیں۔ گل بسرخ .کا پوذا 
ایک سال میں پھول ,لاتا ے۔_ اسی .قانون ,کو:اللہ تعالول نے قرآن 
۔حکم میں بیان فرمایا ھے : ”' هوالذی خلقکم من طبن نم قضی اجل 
حعسمی عندہ تم انیم تمترون)؛ خدا (وھی رھ جیں نۓ تم کو مئی ہے پیدا 
کت و ڑھباراے ارھا کے:لۓ ایک اد تتزر کن دی دا كامالذ 
اس کے لیے معیاز معین ہے پھر بھی تم لوگ شک میں مبتلا رھتے 
هو ۔ (سورة انعام) 


7 تشہیہات روفنی 
اضافیت صفات 

ایک اکن حث۔ یھ تھے +:ِكکە ختلف اشیاء کی تائبز ‏ اور انْ کے 
ےفات مطاقاً معىن :ھیں یا ۔مقامات و روابط کے لحاظ سے ان میں' تبەیلی 
موق رعّی ےب مولانافروماے ھن کھ اشیاء کے ضفات مطلق نہی 
بلک اضاق ھیںء محل یا اضافت کی تبدیلی سے وہ مَتعَنرز ھو جاے ھی۔ 
بادی عالم می یھی یہی قانون بے اور روحانی: عالم میں بھی اضافیٹ 
کون پر فرا ھت ایی شخص کے لے ایک چیزڑھر فائل کہ 
اؤر دوسرتے کے لے وہ دوا انی طرح ایک بات ایک رابطے میں کفر 
ھوگ اور کسی دومرے 'رابطے مس وہ جائڑ و روا هو جائیگ ایک 
ھی قسم کا فعل ایک خاضن -خالت هی ظلم هو اوز دوسری حالت 
میں عن عدل و زاخم' کا تقاغا ۔ ایک تقام میں ایک باتا'غیب ارز 
ھوتی ھ اور دؤٰرے۔ مقام میں وہ عنر بن جاتی کے ۔ فرماے هیں که 
سادی عالم میں دیکھ لیجئے کچے انگور کے اندر زس ترش ہوتا لے 
کے ھوے انگور می وہ شبریں شو جاتا ے ۔اس کے بعد وہ 
سراکه :بن“ جاے تو اچھا لازمه طعام ے اور خم دیر تک'زہ کر 
اس کی میں ہو جاے تو وہ تلخ بھی "هو جاتا عے اور حرام بھی ۔ 
اغلاق اور روحانىی امڑڑ می وی سزت فڈاثر اوڑ یی حال کا 
قانون نوجود ےہ لیکن اس تفاوت لے وافف 'ہون اتد ػامل ھی کا 
کام ےے۔ 

در مقانے ھست ایں-ھم زھر مار از تصاریف ید اے و مدان 
در مقاے ژھر رو در چاتۓ “لوا - دز ۔قاہے 'کفر 3ذر جال فا 
دِرَقا عیب و در جاے ھنرن - درمقامے ا سنگا ین رما کش 
در مقامے لم و جاے عحض عدل ‏ در مقامے جہل و جاے عإن عقل, 
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آب در غورہ ترش باشد و لیک _ چوں بانگوری رسد شبریں و یک 
باز در خم او شود تلخ و حرام در مقام ما کی تی الام 
این چنس باشد تفاوتِ در امور_ سد کامل ایں شتاسد در ظموز 
حیو اتی نفس اور عقل. کے متضاد تقاضے 
اکثر غورتون :کی :فکر ہے قد كيا غتود رخ ہعفد لوت 
خالة داری معیشثترے اِنْ کے سیزد :کو رکھی دن اس لئے شی جر سے 
انْ تا تقاضا:انہی چیزوں کے متعلق هوتا: ھا ایک خد تک یہ جے 
بھی پدرہید إن: کوہگڈر سنبھالنا ےء یچوں کی پرورش کرنا ے ؛ کچھ 
ضرورت۔ اور کچھ زین ى,چیزوں کا تقاضا ٭ەی جائز اور فطری ے۔ 
لیکن کبھی, کیقیٰ انسا هو تا ےر 5 مہ عقل و حکمت, یإ شعر و ادب 
یا:روحاثیت ہی حو ے؛ بیوی کو یه انہک سمچھ میں نہ آتا اور 
سمجھ کر بھی وہ کیا اس کی داد دے گی کیو نکھ اس قسم کا ا اکب 
اک پر٥‏ وا ہاب جیا ہنہی ا کڑے میںعام عفان اب کی 
ااکثر حکا ء. بعض اولیا اوراکثر اھل کال کی خانگی زندی کچھ 
خوشگوار نہیں گزری:۔ زن کا تقاضا کچھ اور ء اور مد کا ذوق کچھ 
اور ۔- ایک حقق عالمکا پیش قیمت کتب خانه حچل کر راکھ ھوگیاء 
کے لاس فا یرجھ 9 عود ضا اکا جاک 
لیکن بیوی شاداں و فرحاں ۔ تھی که ںیة: کتاپیں جو مبری سوکنیں 
تھیں آج خاك سیاہ ھوگئیںء ان ہے سرے شو ھ رکو ایسا شغف تھاکھ 
مبری نا تح کر کے کے اس پاس کوئی فرصتکا لحه نە تھا۔ 
سعدی ۓ اپنا حال لکھا ھہ کہ کچھ احباب کو گھر میں لے آیاء 
سامان خورد و نوش پہلے ھی غنصر تھا یک بیک بیوی کے تقاضا کیا 
که میرے دوستوں ک وکچھ کھلاؤ ۔ اِس ۓ ھنڈیا سر پر دے ماری؛ 


ڈ1 مات ری 


لا ٹوٹ گیا اور هنڈیا ان کی گردن میں طوق کی طرح پڑگئی ۔ اسی 
طرح دوستوں کے سامنےآئۓ ۔ انہوں نۓ پو چھاکة یه کیا؟ جواب دیاکەه 
یه سنت پیغمہری ء جس نے جھے شادی کرئتے پر حبور کیا مہرے گلے 
میں پڑی ے۔ درکلوعم سنت پیغمیزیست ۔ مقراط اور اس کی بیوی 
انھٹا کے فصے' 'اس کے واج“ میں ادرج ہین ۔ حضرت کی کائی: انی 
تھی که 0 وڈان انز ڈوناجزڑڑے' کوڑن لئ دقج ھر رممنز آلئ 
مگر حضرت کو حکمت اندوزی ہے کہاں فرصت تھی ۔ کئی کئی روز 
لوڑا ۓ غاتباءکہی افلاطؤن کے گھر اور کہیں کسی اور دوس 
کھگیڑ کی کی دن نا زوز خر و شر کی ماعیت پر محثیں مو 
ری ھئء وھاں گھر بار کس کو یادا رھتا'تھا؟' ایک م‌تبہ تب 
سا بەوی بھری بیٹھی تھی وہ ان پر برس پڑی اور ایک 
بای پان سۓ بھری ان کے سر پر الٹ دی۔ تو حضرت ھنس دۓ کہ 
'اس قدز گرجتے کے بعد کچھ برسنا بھی لازم تھا ۔ ایک ولی الله کو 
ایک میڈ مل آیا ۔ دیکھا که بیوی حضرث کو صلواتیں ستا رھی 
جے ۔ حہران ہوۓ کہ ایی سکون سوز بیوی کو حضرت نۓ کیوں 
7 ا ر7 کنا لے اہی ںازا کزں تی کیا لخد آعدا رۓ 
کنا که بھائی تم اس زاز کو میں جا نتے؛'اس کی قلخ بیانی. پر صضر 
ا سشق نے تو ھم کو ولی بنایا ے۔ 

ہولانا اس بارۓ میں تقوسا علق کة نفس از عقل کو تا 
5ھ لو۔ زں لا اط زرادہ تخل وش او ون کی قات 
ہے اور نفین انسانی کے مطالیے بھی اسی قبیّل کے ھی ۔ اش کے مقائلے 
میں مد عاقل کے تقاضے معنویٰ ھی۔ نفس اور عقل' کو رعنا پڑتا 
ہے ایک هی وجود کے انذرٌَ اس لئے کچھ نه٭ کچھ کشاکش جاری 
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وہ ےت کیا کیا جاۓے نفس کے تقاضے 'ور عقل کے مطالبے باھم 


موافق نہیں هوے: 

٤ا‏ جرانے۔' دی ذكت, افتاد نقتل 
ایں زنومی دے۔ که نفس ‌استوخردِ 
ویں دو پایستھ دریں خاى سرا 
زن ھمی خواهد حویج خانقاہ 
نف ھمچوں زن پئے چارہ گری 
٦‏ ود ,وین فکر ھا:] ک بیست 


این مثال نفس خود می دان وعقل 
نیک بایست است بر نیکك و بل 
روز وشب در جنگ و اندر ماجرا 
یعنْی آب رود و نان و خوان و جاه 
کا خاقی .8٦ہ‏ جونت سروری 
در دماغش جز غم اللہ نیست۔ 


معنویت کا اظہار مادی صورت میں 
ربط صورت و می 
محبت ایك معنوی حقیقت ہے وہ ایک ذوق اور وجدانی چیزے؛ کوئی 
مادی شے نہیں ء لیکن اس کا اظہار اور اس کا ثبوت ظاھری اعال ہے 
ہلتا رعے جو محبت کا نتیجہ ہوتۓے هیں اور محبت کی گواھی. دیتے میس ۔ 
جس عالم میں انسان زندگی بسر کرتا ہے وہ صورت و معنی کا س کب 
عالم ھے۔ یہاں پرمعنی صورت کا جامه پہن لیتے یں ۔ خدا سے محبت اگر 
حض فکری اور معنوی حیثیت میں رھتی تو پھر نماز روزہ وغرہ 
عبادات کی کوئی ضرورت نه ہوتقی ۔ مولانا فرماۓ ہیں کہ دوست 
اچک دوسرے کو تحنے دیتے یں جو عادی "امیا ھوتی ھی حالانکهە 
محبتِ مادی نہیں۔ باہم تحفے دینے کے لئے رسول کریم تے بھی تلقین کی 
٣‏ چاو ا وچادوا تدھی الفٌجتاء ایک دوسرے کر خنر 
دو اعت پڑے اور عداوت دور هو ۔ پھز فرماے هیں که مادی 
چیڑیں اور جسانی اعال اگرچە عام طور پر محبت کے شاھہد ھوۓ ھی 
لیکن اس اہی کو فراسوش نہیں کرنا چاہیۓ که گواہ کبھی چھوۓ 


(1٦1۸۱ 


ھوے ھیں او کبھی سچے - اسی 


تشبہات رومی 


لیے غلص دوست منافق دوستوں 


سے دھوکا کھا جانا ےد کی لوگ ریا کاری کی ماز اؤر دکھاوے 
کا روزہ رکھتے ھیں'۔ ایسے اعال کس طرح خدا یىی امخبث کے شاھد 
عادلٴ هو سکتے ھی ؟ ہش لوک اہ اپ یت ریخات رتا 
چاھتے ھهیں۔ شراب ان کؤ ملتّی نہیں تو خا لی لسی ىی کر تخمور انسان 
گی طرح جھومنے لگتے هیں تا کهە ان کے رند مشرب دوست :مچجھیں 


که یة بھی دست اور پٹ ھموے میں - معنی اور ضورت کا باہمی تلق 


ا 


سی قسم کا ے۔ ام ظور پر صورت معنی کی تزجان اور اس 


یق غاز ہوتی ےے لیے کین کہ کہںی صورتٴ عے اھ وکا بھی لی 
جاتا ے ء اس لیے سصد عاقل کو اس .بارے مت ھشیار رھنا چاھے : 


کات“ :فکرتا و تعی سے 
دی ھاے' دوستان با بکدکر 
تا گواھی داذہ'باشذٴ عديةٴ ھا 
ژالکه احسان ھاے ظاھر شاھذند 
شا ھدّت گة زاست باقد گه دزوغ 
دوغ نووا مس دا گند 
آن مائی در صلوٰاة وٴ در صیام 
کا ان آئد پة او ہت قلاست' 


یا رب آں یز ده ما راعغواست 


صورت صوم و نتمازت لپیستے 
ٹیست ئن دومن جالا اصور 
بر تحبٹ” ھاے ‏ مظمو دز خٹا 
پ3 رت ما و0 ار 
یرت اع ا پر و کے رادناج 
کا کی ھی و فی کر انا کا 
می تماید جلاوجہدے بس تمام 
جوں حقیقت بنگری غرق ریا ست 
تا شناىم آن نان کو وزامت 


فرماتۓ ھیں کا کبھی کبھی عض ايک سبب یا رابطه بھی مظہر بت 
کہ وہ كَى ظاعری عَتَل نە ھی 'پایاّاے ء جیسے کە علاقة قرابت 
یا رشتھ ڈاری غبّتٴ پر قلالت؟ کر سکی ےے۔ قرابت از“ بت نہ بلکهة 


کے ارت اق ٤‏ غمل مین اظہار کے بغتر بھی :وہ موجردتے ۔ 


دفتن:اوك: 0'۹( 


صورت و معن کا فلسفة عارف رومی کا خاضص مضمون ہے جس ک 
توجِیہ و توضیح انہوں ۓ ‏ سینکڑوں طریقوں سے کی ھے ۔ چنانچھ 
بہات فرماے :ھیس ۔که مع اگرچە صورت میں ظاھر ەوے ھی لیکن 
معنی اور صورت کااتعلق عجیب و غریب ے کہیولکه صوزت معّی 
ہے قریب بھی ھے اور بعید بھی ۔ اس کی مثال یه ہے که درخت 'پاتی 
ری نشوؤ نما پاتا ے لیکن صورت اور مانعیت دو نوں:ایت دوسرے سے 
کن قدر بعید ھو جاتے یں ۔ پانی کے صفات کچھ اور هیں اور شاخ و 
برگ و مر کے ضفات کچھ اور حالانکہ یہ پانی ھی کی مبدل صورتیں 
ھی ۔ آب و اک و آفتاب لے دانه :۔دڑخت بن:جاتا تے لیکن'ان کی 
ماقیت:پر نظز ڈالوٴ تو ان میں کوئی مناسبت 'دکھائی نہیں دتی۔ 
دونو ایک دوسرے سے کس قدر :قریب ہیں اور پھز کس قدر بعید ۃ 
ہر جگہ صورت و معنی کا باھمی:ربط اسی قسم کا ے : 

گزہو اود متٔیٰ'کرین صورت پدید٘ ٴ صورت از معنی قرْٴیب ات و بعید 
در دلالت :ھمچو آب:انذ و درعت > چوں عماھیک روی دوز اند سخت 
دائه ہیں کز آب و اک و آقتات ," چروّت درختے گشت در عالم شتاب 
رووا قاھیت بگردانی۔ نظرٴ دور-دوراند:این۔ععه از یں کا 

خد) پدزشفیق "کی طرحمخلوق کی گستاتخیاں بھیٰ 

برداشت کر تا ہے 

پا کے اک کول می خضث و جدال اور قال وقیل کر سکتی ےہ 
چة جائیکە ملائکەجو سراپا اطاعت و تسلم هی ۔ لیکن تکویین آدم یی 
اھ تعان ۓ “ات کے سام پیٹ کی تو اہو ے اعثراض 
کیا اور ای اض تجوت ڑ کو نامتاسٰت قزار دینے گے لیٔے ذلائل پیش کرے 
لگے۔ کہۓےلگے کة ھمتو حمد وٗ تسبیج و تحلیل میں مصروف رھتےدیں؛ 


۰ _ تشبھات ری 


۶ اعم کرت اور قزابت نالمی کا طابق کم پرداریٰ 
کرتے ہیں ۔ اے خدا ! تجھے یه کیا سموجھا ہے که ایسی خلوق پیدا: 
کرۓ کا ارادہ, ,کیا جو جھگڑالو وگ ؛ هر بات: میں:چون و چزا 
کریگی ء خون ریزی کریگی اور خود اللہ تعا ی کے بیان کے مطابق, 
ظان]اورلآ هوگی ۔ مولانا فرماۓ ھیں که خدا اپنی خلوق کو اپٹا: 
عیال سمجھ کر کال رحم و محبت سے اس کے ساتھ بردباری اور حلم, 
سے کام لیتا ے ۔ جم طرح پیارے مچے باپ کے سامے اناپ شناپ بکتے 
۴ سای بت هیں ؛ لیکن محبت کرئتےوالا باپ ان کوسزا نہیں. 
دیتاء .خدا فرشتوں پر اور خلوق پر اپنے کال حلم کا اظہار کرنا: 
چا ھتا تا نے والے ھزاروں باپوں اور ماؤں ی حبت غدا ی, 
بت ءکے سامنے:ایسی ہے حیثیت ہے جیسے دریا کے اوپر جھاگ ۔ 
آفرینش آدم پر فرشتۓ ناف کر ہیں کمن 
ور ,ایں تسبیج و ایں تہلیل را۔ ے فروشی ہر قال و قیل را 
اس کے بعد فرشتوں پر خدا کے حلم کی حقیقت واضح ھوئی تو کہنے 
لگے کە : 
"یی لص بر2 0 ساط> کك بکوتل ا طررقیمزاتحتاط 
هر چه آید بر زبان تاں ے حذر ..ھمچؤ طفلان کان ہا پدر 
اللہ تعاے فرماتا عے : 
صد پدر صد مادر اندر حلم ما هر نفس زاید در افتد در فا 
ٹ و نکر پر تو من منکی حلمم ارم آ2مہازدتہ 
حام ایشاں کف نمحر حلم ماست. کف رود ء آیدء دل دریا مجاست۔ 
سخی و سائل دونو ایک دوسرے کے محسن ہیں 
عام طور پر یوں سمجھا جاتاے کە جود وکرم .میں دینے والا لینےٗ 


دفتر اول : 1۱ء 


والے پر احسان کرتا ے ؛ لیۓے والا محتاج ہے اور دینے والا غنی ۔ 
لیکن حقیقت يہ ہے کہ دینے والا لینے والے پر احسان کرتااے 
اور لینے والا دینے والے پر ۔ اگر محتاج کی حتاجی نہ ہوتی تو سخی ک 
سخاوت ظہور میں نە آ سکتی تھی ۔ امیر سینائی کہتا تھے : 

موقوف جرم پر ھی کرم کا ظہور تھا - بندے اگرقصورنکرۓ قصورتھا 
اعت تا ےک جس طرح چمن میں غنچے باد نسم کے جھونکے 
ہے کھلتے ہیں اسی طرح دست گدا قفل ود کی کنجی ھے : 

ہر غنچه وا شود زنسم دریں چەن مفتاح قفل جود ز دست گدا بود 
سہاتھا بدھ:سے؛ :کہا که ‏ بھکشو کو ہھیک دو 'تو :احخان: جتا کر 
یألاہنا تفوق جتا کر نہیں بلک مودبانه دست بستهہ هو کر دو کە اس 
ۓ تم کو نیکی کرنۓ اور حصول ثواب کا موقع دیا ے ۔ اگر تم اسکے 
حسن ہو تو وہ تم ہے کم تمہارا محسن نہیں۔ مولانا فرماے ہیں 
آه جس طرح توب کے لۓ تائب کا ھونا لازمی ے ای طرح 
۲ انت نے طات جا موی مروری ےہ عق لے سز 
کے لیے مفاسوں اور ضعیفوں کی تلاش کرتی رہتی ہے ؛ جس طرح کھ 
حسینوں کو آئینہ کی طلب ہوتی ہے ۔ حتاج کریم کے کرم کا آئینه 
ےے جس کے اندر وہ اپنے حسن کرداز کو دیکھ کر روحانی لذت 
07 تاب ا سائں کو چھ کنا وس سے مضلق کا و ولک 
ھ٢‏ ایسا تھے یسا آئینے ى آتٹ و تانے کو اپ تس سے 
مدھم کر دینا ۔ 

حود محتاج است و خواند طالِے همچنانکہ توبہ خواھد تائبے 
لو و عو یت کڑانان تو فعاق >.مم عو خو بات کائة آجویٹد ضائم 
۳ھ ٤افت‏ و اف ریا شود _ ہے احائم آر۔گداآ تیدل ضرو 


۲۴ تشہہات ری 


کرات ٹا آئینه جودست .ھالٴ دم بود بر رو کے آئینه "زیاں 
ہ ار نردود شی ذرتواثضحے انب کم رک اہے عملد بر دا 
ااسلام کی تعلم میں کال درجے کا توازن ہے ۔ ایک طرف یه حکم ے کهھ 
سائل کے ساتھ نرمی سے پیش آؤ اور ذوسری طرف مسلانوں کو یه 
تعلم دی ےے که سائل ھہوتے کے کرک وو ا تا اچھی چیزڑ نہس؛ 
اس سے وقار مس خلل آتا ےء محّت نے روزی بیدا کرے کى 
ان کرڑےے العاست ہے ات ۔ 


دنیاوی تمناؤں سے وابستة شادی و غم دونوں 
ے :حھیشت: ہن 

دلیا "میں هر وقت انسان کسی نە کسی خوشی یا غم میں ستلا 
هوتا ھے لیکن جن چیڑوں سے خوش هوتا ہے ان میں ہے اکثر ایسی 
یں جن کی کچھ حقیقت نس اور جن باتوں سے خغم زدە+ھوتاۓے وہ 
"کے نول سیت وت وب کہا کک 

دے باغم بعر بردن جہال یکسر تی ارزذ 

مے بئرؤشں دلق "ىا -کڑیں پہثر مھی ارژد 
پل انسا ی نفس کے تصورات وتخیلات هی جو اس کو موعوم غم و 
شادی بل گھمرنے ز هر ہیں ۔ فزناۓ ہیں کے یھ یں کے 
ہچلا ۔>کرعت: نطورات در حثیقت“ سے جات تصویریں' مد اہر کہی 
جھلی کی تصویر بنی ےہ تو اس کے لیے خشک و تری برابرے ۔ نہ 
ال کی ظامی اور ٴتة خا کہ ہے باک۔ عمہپی ی تصویز سی 
ال می 'ھونا اوراشادئ یٴ تدوتڑ"تں' کی عتق‌اضرت بی 
حوتی ۔ حقیقی غمی وشادی جو روح گی اصلی کیفیتیں ہیں وه مازیٰ 


ہت سس کت 


دفٹر اول : ۲٢‏ 
عام غم و شادی سے الات غئ ؛ 
نقش تاھی را چھے دریا و چەخاک رنگ حندوراچه صابون‌وچه زا 
لت اگر اکٹ نگاری بر وق -' او -خدار5' اڑ تم !ؤ“ثنادیٰ سبق 
ضوزتشس تمگین و او فارغ”ازان صورتش مدان او زان نےنشاں 
ویں مموشادی کەاندردل خفیست یش آں شادق وغم جز نقش نیست 
کا عەلى ار تی عمل مس اوت 
,کثر اوقات انسَاث ق معمولی اور معصوم کوششوں کا نتیجھ اس کے 
مقصود اور: اس کی خواھش ہے بذرجہا افضل نکتا تھے کوشنشن 
کے لیے لازمی ے ا نتیجه کا حال خُذا کو ھی معلوم ےے۔ ایسا 
بھی ھوتا ے کہ ایک شخص کسی آو نے جی کک پد موا کام شرادع 
کرتاعے لیکن دوران عمل ھ یمیس اس گی 0+007“ خحر5ت و عوامل بہدار 
ھوجاۓ ھیں اور وہ ؟سی ایسٌی راہ پر پڑجاتا ۓے جو شرفع میں اس کا 
مقضود له تھی ۔ غرضیکه کؤشنشس اور نتیجه اہی ھیثت ؛ ماھیت اور 
قیمدت میں مساوی نہیں ھڑڑےۓ۔اس معتعاق موا ا متعدد مثالیں پیش 
دک ھن هی ۔ ایک شخص نان بای سے (ة3ن خریداے جاتا اےے لین 
نانبائی ایس حسین و چڈل ھے۔ که خریدار اش کک دیداڑھی امت ای 
اکر رون بھول جاتا دےے ۔ ایک شخص بأاغ کی یں کو لکاتا کے لین باغبان 
کا سن اس و باغ نے ٴزیادہ فرحت افزا حسوس ھوتا کے ۔ معلوم 
ھوتا ے کہ مولانا ے عہد میں همجنسون کے اب عشق عام تھا 
کل و گلزار نیت خوش جسے وا کہ -گلزار و ناشن ”تو-باقی 
ایک اعراقَ کو شی نے پان نکالنتے کے لے ڈول“ اتا ے““ تو“ اڑا 
وف کو کھینچ لا جھ او ان کی خاے“ سن * یوتف کا اب 
گا مت ہاج ےک رر بی خی وع وی سس ری تو 


ى۲۴"( تشہیہاتِ رومی 


جاتی ے ۔ آدم گندم کھاۓ کی وجه ہے جنت سے نکال دیا جاتا ے۔ یه 
لغزش نزول علی الارض کا بہانه بن جاتی ہے ء جہاں وہ تائب حق بن 
جاتا ےء معمورۂ عالم اس کی ذریت ہے پر هو جاتا ے اور ہزار ھا 
انہھاء و اولیاء کا ظہور ہوتا ے ۔ بچہ مکتب کو جاےۓ هوے گھمراتا 
جے تو اس کا باپ اس کو کچھ لالچ دے کر وهاں بھیجتا ے کھ 
مدرسے جاؤ کے تو تمہیئٗ ایک کہوتر دینگے۔ ایک پرندے کا لالچ اس 
کو مکتب من لے جاتاں ے الکن وہ تکمل ہے بعد لے ۔. 
صدر الصدور اور صدر اعظم هو کر نکلتا ہے'۔ اب مان علت و معلّولٰ 
کا مقابله کر کے دیکھے کہ سبب کیا تھا اور اثر کیا پیدا ”و2 
انسانی کوششوں اور ان چے تا کا چی خال ےد اصل عر یگ اوں 
آخجر میں جاصل شدہ مقصود میں کوٹی نسیّت معلوم نہیں هوق :ٍ 


ہہر نان شخصے سوے نانوا دوید 
بر فرجةہ شد یکے تا گلستاں 
ھمچو اعرابی که آب ازچە کشید 
زفت, موسی کاتشے آرد بدست 
ام آدم خوشۂ گندم 2-7 
باز :۔آمدذ سوے دام از بہر خور 
طفل مکتي شد پۓے کسب نر 
پس زمکتب آں یکے صدرے شدہ 


داد جاں‌چوں حسن نانوا را بدید۔ 
فرجةٗ جال باغباں 
آب حیواں از رخ یوسف چشید 
آتشے دید او کەاز آتش يه, رس 


او میں 


تاوجودش خوشۂً مردم شدھ 


سا عد شه یافت و اقبال و فر 


پر امید سغ با لطف پدر 


ماھیانة دادهہ شدیِ 


و بدرے 


اس کے بعد اسلامی تارب ہے دو مثالیں لیے هیں کہ حضرت عباس 
وول کرم سے جنگ کرتے آے تھے لیکن اسلام کی پشت پناہ بن 
گے اور ان کے خاندان میں خلافت اسلامیه جاری هو گئی اسی طرح 
عرت عمر بھی رعول سے لڑسے کہ لئے تیغ یکف ‏ ٹکلے ‏ تھے .لیکن 


دفتر اول ۰۲" 


نتیجه کیا نکلا کهہ امبرالمومنین اور مقتداے اعل دین هو گ2 یی 
کسی شخ صکو معلوم نہی ںکهہ جس خواعش کو لے کز نکلا موق وہ 
مجھے کدھر لے جائیگی : ٰ' 
آمدہ عباس حرب از بجر کیں پر قیعع احمد و استیز دیں 
آگشت ڈیں را تا قیاست پشت و رو در غخلافت او او فَزفدان “او 
آمدہ کی5 حر > تصیطنے ح تیم پر ات نستة سی اہ ار ما 
آشوز اسر قڑخ۔ ائیر الوشن با موا او قارع انی خی 
ِْ حو و حو 
7 صوف عام طور پر عام فقیھوں ک نسبت اچھی راے نہیں رکھتے 
'اکرچہ بعض صوفیه علم فقه میں بھی بڑے بڑے فقہا کے ہم پایه 
تھے ۔ مولانا روم خود کسی ہے کم فقیمہ نہیں ھی لیکن فقه زیادہ 
پان انی ظاہری مادی اور چسای زندی ہے ملق ضت ری کا 
تقانون کا واسطه انسان کے باطن سے نہیں ۔ جو لوگ صرف فقهہ میں 
عمر گذار دیں اور تز کی باطنی کی طرف تَوجَه نه کریں آق کے مان 
دین کا خول رہ جاتا ےے اوڑ مغڑقائت هو جاتا ہے۔ ا بارے می 
'فامه نے زیادہ صرق و تحوی حعض ے مغز ھڈیوں کو چچوڑڑے رھتے 
ہیں اور اس میں عمریں گڑار دیتے ہیں ۔ صرف و نحو صحت زبان کا 
"آله نۓے اور زبان خود اظہار مقصد کا آله گویا کہ خَارگ وخو ایک 
| ڈازیعے کا ذزیعہ ہے مگر جو اس کو مقصود بنا کر اس" می مر بھّر 
ڈٹھمک رهخا امن نے ابی غعر گرانمای٭ کو ےکر سای میں ضائع کیا ۔ 
عولانا ے ایک غحوی کا قصه لگھا ے کھ وہ 'کشی میں سوار ھوا 
اور تلاح نے پوچھنے ار کک حم نے کچے سو بھی بھی اش ثامل نے 
کہا کهھ بالکل نہیں ۔ اس پر حوی نۓ کہا که تمہاری نصف عمر و 


ہت تشبیہات رفقعی 


یونہی ضائع اور دریا برد هو گئی اس یچ یہ ایک 
بھتور می پر کی ' اور ڈوہئے' تا عطرہ ہا مر کا مجح ےہ 
وی سے پوچھا کہ کچھ تعراى بھی جانتے ھو۔اس ے کہا کہ 
بالکل نہیں۔ ککشتیبان بولا که افسوس تمہاری لام عمر دریا برد ھوئی۔ 
آکی سے فلانا یە نتیجه تک5التے ھن شی اعَول مقصود حیات یا 
غدا کی ذات میس عو ھونا نحو ہے زیادہ نتیجه خیز ھے : 

آں‌یکے وی بدکشی در تی او بکشختان مود آں خود پرست 
گفت ھیچ از نحو خواندیء گفت ہدوت نم عمر تو شد برفنا 
ول یک ےععه گت تی باںرثات لیک آندم گشت خاموش ازجواب 
0 ںا نت یکین پ۔< یں سی ہاں ہآں غوی بلند 
ھیچ دایں: آھنا گرذت قفت ‏ سط انا تو ماج ہے 
گفت کل عمرت اۓ تحوی فناست زا نکه کشتی رق ذرگرداب ماحت 
حو ہے باید تہ و ایں جا بداں کر تو وی کے خطر دراآب رآ 
اگر تو سح رای ڈات ہیں وہہ دای فو ا 0 0ے 
توحید کا شناور ھوتا تو یہ دریا تجھے ڈبو نه سکتا: 

چوں مردی تو ز اوصاف بشر محر اسرارت ہك ہر فرق سر 

یہی 
عشق و هر 

ہولانا کے مان يہ مضعون بالتکرار آزا ےہ که عشق ھی ہر 
چشمة صداقت ے۔ اکن عشق موجود ہے تو دین کی حقیقت موجود ے 
اور اگں عشق نہیں تو ذین حض تقابدو روایت سے جس سے انسان کے 
باطن کو کچھ فیضی نہیں ہنچتا ۔ ایک شریعتث وہ تھے ہے خاص وعام 
کی آ کہ لے ھے اور دوسری شزّدعت وہ عے جو عشق خود اپنے لیے 


وضع کرتا ۓے-۔ ہذھب عشق از ھمه دیں ھا جدامت 


دفٹر اول ۲ 


ا وف تا سر نے لے پر ہمذھب غئیں اعاں کا 
مولانا فرماے ہیں کہ عشق کے هر قول و فعل میں عشق کی خوشدہؤ 
لاق ے ۔ عشق !ال ہی انسان سے ج وکچھ بھی کراتا ے وہ جائز و خوش 
آیند هو تا ھے ء؛ خواہ وہ فقیەظاعربين کو غلط ھی معلوم ھهو۔عثق اگر فق 
سک وی بات کرتا ےتو اس کا رنگ نرالا هوتا ےء اس کی فقه میں ہے 
بھی فقیریکی ہوآتی ھے۔ اور اس بات اگر بظاەرکافرانه معلوم هو تو بھی 
ایا :یہی ین سے اوقن-ٹپکتا تھے“ امن کی شریعتث سے بظاعر ھی 
وی باقع دزیااۓ حایقٹ کی ”اگ اہوتی هن جھاک ے خقیقت معلوم 
لوق ےچ لیکن اس کی اصل :قؤادزیا یئ موج ھی ے۔ نج وکچھ:عاشق کے 
لیے روا ےہ وہ غہر عاشق کے لیے جائز نہیں هو سکتا ۔ محب خدا خدا 
کا,عاشق بھی ےہ اور معشوق بھی ي غیر معشوق کے .منہ* پر گال یی 
کیہی مذموم چیز ےہ لیکن معشوق کے منہ ہے گا یں کس قدر پیاری 
ہوتی بھے ۔ معشوق کی گالیاں شعہالیاں :بن جاتی ھیں : 
پد مگفتیو خورسندمعفالث اللہ نک وگفّی . جواب تلخ می زیہدلب لعل شکرخارا 

حافظ 

حکایت از لب شریں دھان سم اندام ۔تفاوۓ نکند گر دعاست یا دشنام 

٤‏ سعدی 

دثام 'یاز جان دگر-میٴ دھدَْا این زھر پرؤرش' بشگرنی دهد سا 

اماشب 

جب مد عارف کثر ی۔یاتون: کو لے کر عشق کی :آگ: پر :ڈالتا 

اور اذ کو‌خالض :کر کے نکالتا غے تو اس کی۔مثال ایسی ٴف که ای 

صد موب کو :کہیں سونۓ کا بت مل جاۓے۔ وہ اس کو بت پرست ‏ کے 

لیے چھوڑیگا.تہیں بلکه اس کو آگ۔ میں ڈال:کر گا الیگا اور سوۓ کو 
اچھے تصرف +سین لائیگا جو خلقخدا کے کام آئۓ: 


,)۸ تشبہات زومی 


ھرچەگواید ےد عاشق بہوۓ عشق ‏ از دھائش می جّہددر کوےعشق 
گر بگوید 'فقہ فقر آبد حمه ہبوے فقر آید ازاںٴ خوش دمدمة 
ور بگوید کفر آید بوے دیں آید از ہوے شکش بوے یقیں 
ایسۓ ھی کفر کے ءتعلق سرزا غالب کە گئۓےٴ نین : 

بدؤلت بەغلط نرسداز سٰعی پشماں شو کافر نتوانی شد ناچارسمل|اں شو 


کف کڑ کز محر صافی خاستہ است> اصل صاف آں‌فرع را آَرَامَتة اس 
آں کفشض را صا و حقوق داں همچو دشنام لب معشوق داں 
گشت ایں دشنام نامطلوب او خوش ز ہر عارض عبوب او 


۷ت عزرسں ٠.‏ جیاف: موس حنی لد ازا پر سد گے 
بلکه گہزد اندزٴ آتشں' افگندٴ صورت ‏ غاریٹٹی را بر کند 
ذات' زرشس داد وہانیتٹ است ٴ” "'نقَشن بت ہر نقد زر عاریت است 
سولانا فرساتے ھی که اس:جْم‌ان کی شال موسم خزان کی سی ے جس 
نہیں درخٹ برھنہ هو جاۓ میں۔ نه برگ+ نہ شگوقة: نە مر اس موسم 
کو کانٹے تو موسم بہار سمجھتے ھونگے کیونکہ اب کوئٹی کل و ٹمر 
نہیں جو ان کو اظر حقارت ہے دیکھ سکے ۔ تمام درخت یک رنگھوگۓ 
7 بد ری کاٹوں کے لے مو جیا فادتان جھو ام ردہایں 
برے لوگ یہی دیکھتے هیں کە اچھے لوگ جو دیندارو پا کبا زکہلے 
اعا وہ بھی عم یۓ' کچھ اچٰھ'ر نظر نہیں آتے یا ہوں؛ سمجھئۓۓ که 
دنما ایک ظلمت کدہ ہے ۔ سیاہ رو اور بد رو انسان ۔تو یہی چا ھیکا کھ 
برات ھی رےے جس میں حسین اور بد شکل ء سنگ :اور یاقوتِ میں 
تھیز نة هو مکے ۔ اندھیرے میں سب براہر هیں ۔ جسے قیامت کہتے 
ھی وہ اس دنیا کی خزان کے بعد موسم بہار ۓے جس میں ھر پودا اپچی 


حفٹر اول ٦‏ 9( 


اصلیت کےمطابقگل و تمر پیداکریگا اور پھولوں اور کانٹوںکا فرق واضح 
:ھو جائیگا ۔ ایسی قیامت کا خوا ہاں وھی ھوکا جس کی سیرت میں کچھ 
خوى ہے ۔ خازمنش انسانوں کر تو رسوائی هی کا اندیشهہ هو سکتاے ۔ 
:چس قیامت روز عرض اکر استكے عرضاوخو اھدکه بازیب‌ و فراست 
عرکەچوں مندو بدو سودائی است ‏ روز عرضش نوبت رسوائی است 
چوں ندارد روے ھمچوں آفتاب او خواھد جز شب ممچوں نقتاب 
7 کی اچوں شا رد غارا او قت نباراف دقن زار او 
۔وانکەسرتا پاگل استوسؤسن است .ہس' مار او را دوٴچشم روشن است 
خارے معنی خزاں خواعد عراں نات ہلوںنے , خود باگاستان 
کال رن آن وَننگ۔ اہی۔۔' تاندبی تک آنم و زنک ای 
پس خزاں او را بہار است و حیاتں. یک منماید :سنگ و یاقوثت ‏ زکات 
جسم وروح ء گدھا اوز گد عے سوار 

الا او ان' کے موچراات ئن کعثال: ایی سی کہ کے مد 
اتید راد اپنی منزل مقصود کی طزف جا رها ے لیکن گدھےۓ کو 

تو سوار کے مقصد اور اس کی منزل کا کوئی علم نہیں۔ جب وہ گدمے پر 
بیٹھا ھوا غافل هو جاتا ےے یا اونگھنے لگتا ے تو گدھا کسی سبزەزار 
کی طرف منە اٹھاکرچل دیتا ے۔ جب سوار ھوشیارھوتا ۓ تو دیکھتا 
ے کہ یہ کم مخت مجھ :کی سیدشن زایتے سے ھٹا ک ر کر لے گیا ےٴ۔ 
دوبارہ اس کی گردن موڑتا اور اپنی راہ لیتا ے لیکن پھر جب سوار 
خافل ھواگدها علف زار کی طرف مڑا ۔ چنانچە اس طرح بھٹکنے کا سلسلة 
جاری رھتا ے ۔ اس خر نفس کی طرف سے غافل نہیں هونا چاے 
کیونکە اس کا فطری میلان اور ۓے اور جو روح ‌س پر سوار ے اس 
کی منزل مقصود کچھ اور ۔ اگر راستہ معلوم نە هو تو حفوظ طریقه یە 


"۳٤‏ تشہہات ری 


ے کہ جدھر کو گدھا کھینچتا ے اس سے الٹی طرفٍ کو چلو : 

گرذن خر گبر وسوے راہ کس سوے وہ بانان و رہ دانان خوش 
هیں !مہل خرراودست ازوےمدار زانکە عشق اوست هوے مبزەزار 
گی کے دم تو بھ غفات واھلیش او روذ فرسنگ ھاسوے خشیشی 
دشمن راە است خر مست علف اے بساخر بندہ را کردہ تلفہ 
گرندانی وہ ہران*ةہ خرٴ بخواست عکسرآں‌راکن کەہستاآں‌راەراست 
با ھواو آرزو کم باش دوست جوں یفلک عن سبیل اللہ اوست۔ 

دینی زندگی تن آسانوں کا کام نہیں 

سولانافرما ے ھیں که خدا کی را پر چلنا تن آسان اور نازرک مزاج 
لوگوں کا کام نہیں ۔ بلند مقاصد کے حصول میں بہت زحمتیں اٹھانی ہڑق 
ھیں؛ بہت زخ مکھاۓ پڑے ھی ۔ مد راہ میں شجاعت ؛ ھمت اور قوت: 
برداشت ھوی چاھیےءاسمت عتاصر: لوگ شتخدا:نہین۔ بن سکتے : 

از ھم رھان سمت ماب ڈالمکرفت شبرخدا و رسمم یزدانم آرزوست 
حضرت علی کرم اللہ وجه جا طور پر شیرخدا کہلاتے هیں ۔ اس کے 
مقا بلے میں ایک قزویّنی کا قصه سن لو ۔ مولانا فرماے ھیں کە قزوین 
میں عام رواج ے کہ لوگ اپنے جسموں پر طرح طرح کی تصویریں, 
سوئی ےگدواتےۓ هی اور اس می ںکہودی رنگ بھرواتے ھیں ۔ یه نقش 
پھر عمر بھر جلد پر ہے نہیں مثتا ۔ ایک قزوینی حجام کے پا سگیا اور 
کہا کە مب را ستارہ طالع اسد ھے اس لیے میرے جسم پر شبر کی تصویر 
بنا دو؛ جھے خدا نے شبر کی سی شجاعت کے لیے پیدا کیا ھے ۔ یه :شر 
کی تصویر سری باطنی شجاعتکی ظاھری علامت ھوگ اور میں اس ی 
بدولت رزم و بزم میں قوی پشت رھو نگا ۔ یه 'نقش سہرے کندھے پر 
بنا دو ۔ جونٰہی حجام ےۓ سوئی چبھو کر تصویر کشی شروع کی تو 


دفٹر اول ہیں 


قزوینی چیخنے لگا که مار ڈالا ء ذرا تھم جاؤء بتاؤ که شیں کے کس 
عَر نے تص ویر شروعى ھے ۔ اس نے کہا کہ دم ہے آغاز کیا ہے ۔ 
قزویبی ۓ کہا کە اس دم ے تو میرا ناک میں دم کر دیا۔ بھائی دم 
کی ایسی کیا ضرورت ہے کوئی اور حصهہ بناؤ ۔ حجام ۓ پھر کسی 
اور جگه ے ۔شروع کیا پھر سوئی کے چبھنے سے قزوینی چلایا کە 
اب کیا .بناۓ لگے هو ۔ اس نے کہا کہ میں کا کان ۔ اس نۓ کہا 
بھی چھوڑو اس کان کو اس سے تو جان نکل گئی ۔ پھر اس ۓ شکم 
بٹانا شروع کیا۔ قزوینی کے لئے ۔پھر درد ناقابل برداشت تھا ۔ 
کہنے لگا که چھوڑو اس پیٹ کو۔ اس پر حجام حمران و انگشت 
بدنداں سوئی چھوڑ کر بیٹھ گیا اور کہا کە ے دم وے گوش و شکم 
شبر تو خدا :بھی نہ بنا سکا میں بھلا کیا بناؤنگا ۔ حضرت شیر ژیاں 
ہھوے کا دم بھرے تھے اور سوئی کے چبھنے کی برداشت نہیں ۔ 

مولانا فرماۓ ہیں که دینی زندگی مبن بھی بعض لوگوں کا بھی حال ے ۔ 

7 شہادت گە الفت میں قدم رکھنا ے 


پوت آسان سمجھتے ہیں سسلاں هونا (اقبال) 
تن مان لوگوں کے باند انگ دعوے ایسے ھی ہیں ۔ اصلیٗ شبر تو 
کیا بزیں گے ء ان کے وجود تصویر شمیر کے بھی حامل نہیں ہو سکنے ۔ 
جہاں راہ خدا میں مصیبت کا سامنا ھوا وہ دم دہا کر بھاگ جاۓے 
ھیں۔ دین محض عقائد کو دھراۓ اور اقرار باللسان کا نام نہیں : 
عشق ؛ حقیثی ست جازی مگیر ایں دم شبر است بہازی مگیر 


ایں حکایت بشنو از صاحب:بیاںٴ در -طزیق و عادت قزویٹیال 
برٹن‌و دست وکتف ھا ے درنگ میزنند از صورت شبر و پلنگ 


۳۳ تشبہہات رومی 


بر چنال صورت پیا ےگزند از سر سوزن کبودی ھا زنند 
77 (ہق) ‏ قوؤی -' کہ کہودم زن ستال ۵+رفیے 
گفت چہ صورت زئم اے بہلواں گفت بر زن صورت شبر ژیان 
طالعم شمر است و نقش شبر زن > جہد کن رنگ کبودی شبر زن 
اس ی چخ و پکار کو تفصیل سے بیان کرۓ کے بعد مولانا فرماے 
ھی کهغذا مضائب: سے انسان کا امتحان کرتا ے۔ جو شخص درد 
فی ,برداشت کر کے صعر سے کام لیتا ے اس کا اجر ججہت عظم سے ۔ 
نفس کی تسخیر ہے وہ شخص مسخر کائنات هو جاتا ھے : 

اے برادر ضر کن. ہر درد نیش تا رھی از نیش نفس گبر خویش 
کن گروعیکه٭ رھیدند از وجود چرخ و مہر وماہ شان آرد ُجود 
جون دلش آموخت صبر افروخت آفتاب ١او‏ را نیارد سوختن 

مشورہ 

اللہ تعاليل آحفضرت کو حکم دیتا ے کہ اصحاب سے مشورہ کیا 
کرو ۔ '”'وشاورھم ی الاس ؛' اور دوسری جگە مومٹول کی یە صفت بتائی 
ے کے وہ معاملات کو باعمی مشورے ہے طے کرتے ھیں۔ ”اس ھم 
شوری بیٹھم؛“٤۔‏ یہاں سوال یه پیدا هوتا ےکهھ پیغم رصلعم جن کو خذدا 
نے غبر معمولی عقل و بصیرت عطا کی تھی ان کو دوسروں کے 
مشورے سے کیا فائدہ بہنچ سکتا ہے ؟ اس کا ایک جواب تو یه ے 
که پیغمبر :کو روحانی اور دینی امور میں تو ہہر حال دوسروں پر 
تفوق حاصل ھوتا ے لیکن تمام امور دیٹی امور نہی ھو_ٴ۔ یه هو 
سکتا ے که غمر دینی امور میں کسی دوسرے تجربه کار انسان کو 
کوئی معقول بات سوجھ جاے۔ یہ امور ایسے ہوتۓے ہیں جن کے 
متعلق سعدی_: کٹاےہ: 


دفتر اول ۰۶۳۴۳" 


کاە باشد کہ کودک نادان بە غلط ہر هھدف زنذ تبرے 
اور کبھی ایسا ھوتا ے که پیر دانشمند کو بھی کوئی 
تدہیں نہیں سوجھتی۔ جنگا میں کئی مر‌تبہ رسول کریم نے 
دوسروں کے مشورے کو قبول کیا حالانکہ بادی الاس ‏ میں ان ک 
یه راے نە تھی :ایک حدیث میں ے کە وسول کریم ے فزمایا که 
دنیاوی امور میں هو سکتا ےے کە تمہاری سمجھ اور تجر بە محھ ہے زیادہ 
ھو؛ مبری پبروی فقط امور دینیه میں ے ۔ دوسری بات یه ے کھ 
رسول کی اصلىی حیثیت معلم کی ےے جیسا کہ رسول کریم نے فرمایا 
”نی بعثت معلماً ٴ4 اللہ تعالول ۓ محھے معلم بنا کز معبوث کیا ے ۔ 
تلقین مشورت سے اپی امت کو یه تعلمم دیٹا مقصود ےے کہ کوئی 
ایک شخص عقل کل نہیں هو تا اس لئے مشورے سے همیشہ انسانوں 
کو فائدہ پہنچتا ے ۔ تبادلهٴ خیال ہے ایک سشلے کے عام پہلو واضح 
هو جاۓے هی اس لے آخری فیصلہ ایک طرف نہیس هوتا ۔ اسلام ے 
ایک جمہوری نظام کی بنا ڈا ی تھی جس میں کسی شخص کو مطلق 
العنان ء بَاذشاہ یا آمیس ھوۓ کا حق حاصل نە تھا ۔ مولانا فرماے مس 
کە لوگوں کو اس پر تعجب ھوتا ے کە پیغمبر کے مشورے ہے 
کیا حاصل ؟ کہاں پیمیر کی بصبرت اور کہاں مشبروں کا محدود 
فہم ؟ لیکن اس نکتے کو فراموش نە کرنا چاھۓ که مشورہ طلبىی 
٦‏ ان لا سی رہہ موق اس اق وا لاس کت 
عجہب و غریب سوجھی ے ۔ فرماے هیں کم سونا تولنے میں جو کا 


_ داله یا رتی بھی سوے کے ساتھ بغرض وزن ایک ھی پلڑے میں یا 


دوسرے پلڑے میں دھری جاتی عے لیکن اس رفاقت سے جو اور سوۓے 
کے جوھر اور ان کی قیمتوں میں جو فرق عے وہ بدستور قائم رهتا 


٭وب : 2 تشیہات رقی 


ےے۔ سو ےکی ھتک نہیں ھوتی اور ج وک و کوئی عظمتحاصل نہیں هوتی۔ 
: ادٹول اور اعلولٰ کی شر کت مشورت کی بھی ہی کیفیت سے : 
اس شاورھم پیمی را رسید گرچه راے نیست رایش را مزید 
در ترازو جو رفیق زرشد است نے ازانکەجوچوزر جوھر شد استِ 
اس کے بعد فرماے هیں کہ دیکھو خدا ۓ روح کو قالب کا وفیق 
بنا دیا ۓے عالانكکه دونوں کی ماھیت اور قیەت میں ہے انتہا تفاوت 
ے ۔ تمام عالم میں لطیف و کثیف کی معیت تقاضاۓ وجود اور 
مصلحت ایزدیٰ ے:۔ بڑی بڑی درگاھوں ہر کتا ىہرہ دار ھوتاے ۔ 
بقول س‌زا غالب هر جکه زندگی کا یه اصول ے:کھ : 

لطافت ے کثافت جلوہ پیدا کر نہیں سکتی 

چی ۔۔زنگاں اھ ۔' آئیده باد بہاری. کا 


روح قااتے را کون آعمرهة شدہ بت 
کت سہت: آحارث, ذرا که اھت امت 
عالم روحانی اور عقل خالص الفاظ کے محتاج نہیں 

ںاو مویدسے و تی جکد دھرایا ےہ کہ روحانی عالم الفاظ 
و ببان کا عالم نہیں ہے ۔ عقل خالص عالم روحانی کی چیز ے مگر یہاں 
لوگوں نۓ اس کو الفاظ کا بحتاج سمجھ لیا ہے کھ اگر الفاظ نه 
ھوں تو عقل_ بھی صفر هو جاے۔ یھ ادنول سطح کی نفسیات کھے ےت 
عالم روحانی پابستهٴ تقریر نہ ۔ مولانا فرماےۓ ہیں کھ روحانیت یا 
عقل کا دریا زبان کی پن چکی چلاتا ے ؛ کیو لکهہ مادی عالم میں اس 
پن چکی کی ضرورت ے ۔ لیکن جب اس پن چک کی ضرورت نە رے تو 
بھی دریا بدستور رواں رھتا ے : 


دنز اول 2 ہ۳ 


رفتن ایں آب فوقِ آ سيیاست رفتتش در آسيا پر شبامت 
چوّت شارا حاجت طاحوں نماند آب را در جوے اصلی باز راند 
ناظقه. سوے دھاں تعلم زاسكت وَرنه هیٰدان آظ را جو شداشت 
قترود ۓ بانگ و ےتکرار ھا تھا الاتھار - ھا : گلزار ۔ غا 
؛اس۔ کے بعد مولانا دعا_کررۓے اور تمنا کرۓ ھیں کھ اے خدا سری 
بروح کو۔ تو پھر اس مقام میں لے جا جہاں کلام الفاظ کا محتاج نہیں 
ھوتا۔ وہ مقام جس کو مادی. وجود سے ماورے ھوۓ کی وجه ہے 
عدم ککہتے هیں ء حیات جاودانی وہیں نے ۔ وہ عالم اس عالم مادی کے 
مقابلےمیں ے انتہا کشادہ و با فضا ے ۔ مارے خیالات اور مارے وجود 
سب کا سرچشمہ و مصدر وھی ہے ۔ خیالات اآنسا ن کو پریشان اس لیے 
ہرکھتے ہیں که وہ اس وجود نامشہود کے مقابلے میں ء جسے عدم 
کہتے ھیںء نہایت تنگ وعمدود ہیں ۔ روح انسائی کو ان سے تسلی 
نہیں ہوق : 

اے خدا بتا تو جاں را آں مقام. کاند روے حرف می روید کلام 
کا کسنازۃ جات پا ک از سر قدم سوے عرصه دور بہناے ۔عدم 
عرصہٴ بس پا کشادو با فضا. ویں غیال و ھست 27 یابد نوا 
تنگ تر آمد خیالات از عدم زان :سپب۔ باشد غیال اباب غم 
۲ گا سمل اور ھی سے کو خیاد کیا رب را عق 
کہتے ھی وہ خیال سے زیادہ تنگ ے۔ جسہان حس ؤ رنگ کی سی تو 
اتی تنگ ےکه اھل دل کو زنداں حسوس ھوتی ہے۔ عالم حسوسات 
میں تعدد و انقسام ہے اس لے یه عالم توحید سے ہت دور و کنا 
ے ۔ اس کن؛ عالم اس میں ایک فعل بسیط تھا لیکن عالم خلق مین 
آ کر وہ کاف اور نون کا س کب بن جاتا ھے ۔ 


۳٢‏ مات ارئئ 


فنا و بقا ء تحریب و تعمہر 

زندگی کا یہ آئبن ےہ کہ ترق کا کوئی قدم شکست و رخت کے بغبر 
نہیں اٹھ سکتا ۔ ایک حالت سے دوسری حالت میں عہور اس کا متقاضی, 
ہوتا ےے کھ پہلی ساخت تحلیل هو جاے۔ رحم مادرےےشروع کر کے 
اور اس کے بعد سچین سے شہاب اور شہاب سے شیب کی طرف عبور 
ا اھ تا تھا اویزخر اقلاب۔ می 'کچھاتة کچھ کاؤئن موق اے < 
جو اس لازمی کاوشن سے گھمراتا ہے ء خواہ فرد هو اور خواہ قومء وه 
جامد هو کر فرسودہ هو جاتا ہے : 

٤‏ ینادان )گند > اول“آتن تعمیر را ویراں کنند 
کسی ے کیا خوب کہا ےکە: : 

مغاں کە دانه انگور آب می سازند ‏ ستارہ می شکنند آفتاب می ساز ند 
اس مضمون کو عارف رومی ۓ بار باز نۓے اندازوں م اور نی تشبیہات 
کے ساتھ بیان کیا عے ۔ فرماتے ہیں کەکندم کے دا ۓکو پہلے زیر خاکە 
دفن کیا جاتا ے لیکن وہ کچھ دن ص کر کے اپنے اندر سے خوشے نکالتا 
ہے فنا سے بقا کی طرف قدم اٹھنا شروع هوتا ۓے ۔ گندم کا ایک دانه 
جب افزونیٴ حیات سے سو داے پیيدا کر چکتا ہے تو پھر ایک 
اور ابتلا کا مقام آتا ہے ۔ تمام گندم کو چکی میں پیس ڈالا ۔جاتا 
ے۔ اگر گندم میں ماری قسم کا شعور هو تو وہ اس فعل کو 
ظلم اور پیغام موت سمجھے ۔ اس کے بعد اس آ ےکی روٹی بٹائی جاتی, 
اور ا :اگ تے. فاسطہ: پڑتا: لے ۔ زوئی؛ء پک چکئے لک یع 
بھی ارتقا کے منازل باق رھتے ھیں۔ روٹی کو انسان اپنے دانتوں میں۔ 
خوب چہا کر معدے کے سبرد کر دیتا ہے جہاں انہضام کا عمل بھی, 
شکست و ربخت یا تحلیل کا عمل ہے۔ لیکن جزو بدن بن کر روق 


دفتر اول ے۱۳2 


انسان کا شعور بن جاتی ے یا یوں کہے که دانە اس منزل میں پہنچ 
کر دانا هو گیا ھے اور لقمه لقان بن گیا عے ۔ جب ارتقاے حیات میں 
بقا بعد الفنا کا یه آئن مسلم ے تو پھر دور عبور میں عارضی کاوش 
اوٴز مصیبت سے گبھراۓ والا انسان کس قدر حروم بصیرت ھے : 
گندسے را زیر خاک انداختند پس زخاکش خوشہ ھا بر ساختند 
بار دیگر کوفتندش ز آسیا " قیمتش افزود و ناں:شد جاں فزا 
باز ناں۔را زیر دنداں:'کوفتند _گشت عقل ؤ فہم ان ھوشمند 
مولانا فرماےۓے ھىںس :که یه سلسل فنا و بقا و ارتقاا ہیں ختم نہیں 
هوتا ۔ یه جان ھوشمند جب عشق الٰہی میں حو هو جاتی ہے تو روح 
کے کاشتکار کو نہایت دل خوش کن کشت عراد حاصل ھوق نے : 
۵ اف چو نک غو عش گت یعجب الزراع آ30 بعد کت 
یە حویت شروع میں ایک حالت سکر معلوم ہوتیق ے۔لیکن اس 
کے بعد عجیب و غریب قسم کا شعور بیداز ہوتا ہے ؛ جس کا فیض 
عاشق الہی تک دود نہیں رھتا بلک ایک قوم اور ایک عالم 
کی زندگی میں صلاح و فلاح پیدا کرتا ے ۔ یه نبوت کی شان ےے 
جس میں سکر نہیں بلکه کال درج ےکا صحو ھوتا ہے : 
باز آں جاں چوں محق او حو شد . باز ماند از سکر و سوے صحوشد 
عالے را زان صلاح آمد غر قوم دیگر را فلاح مننظر 
تحفۂ |عمال 
جب انسان سفر سے واپس هو کر ایک عرصہ کے بعد دوستوں ہے 
مل جاے تو اس کو کچھ نہ کچھ تحفہ یا سوغات ہمراہ لے جای 
چاهیے۔ خالیى:هاتھ جانا:ایسا رہ جیسا گندم لیے بغیر چکی کے کارخاۓ 
میں جانا ۔حشر میں بھی خدا انسان سے پؤچھے کا کە کیا ھدیه ایمان و 


۳۸ تشہہات : روئی 


عمل لیکرآے ھو ؟ ارمغان بندگی کی بھی سند یا دستاویز ۓے اور دوستی 
کا بھی ثبوت ے؟ اسی لے رسول کرع تۓ فردایاکھ دوستوں کو آپسں میں 
تحفے دینے چاعئیں کیو نک اس سے محہت میں اضافہ ھوتا ے۔ خواب‌وخور 
میں تھوڑی بہت عبادت و خدمت خلق کے لیے ایثا ر کیا کرو تا کە خدا کے 
۳ صضنھ وخ کرنۓ آازمامات ہیا :مرا جارے:7 

دیدن یاراں ہی دست ٴ؛اے کیا هسٹ ے گنام شدن در آسیا 
پردر یاران تید ست آمدن ھست ےۓےگندم سوے طاحوںن شدن 
عق تعالے خلق زا ہگوید ‏ بحشر:!. ازمغاں .]کو از بڑڑاے:آووڑ)ایٹر 
ہیں چه اوردید دستاویز را ارمغان۔ رود رمتاغیز را 


ند ےصرفهہ مکن از خواب و خور ارمغان مز ملا قاتش پیر 


خواب و خورت زم تبه عشق دور کرد 
آں دم رسی بدوست کەےخواب‌وخورشؤی حافظ 

لا عوف علیھم و لا ہم محزنوںن 
تقران کریم میں اللہ تعاےا ۓے نجات یافته ء خدا رسیدہ اولیاء اللہ کى ایک 
صفت کو بار بار درایا ے کە یه لوگ خوف وحزن ہے بالاتز موے 
ھیں؛ نە وہ کسی چیز سے ڈرۓ ہیں اور نه وہ سبتلاڑے غم ہوتے ھیں ۔ 
کگردانییا اور اولیاء اللہ کے حالات سے معلوم ھوتا ۓے کە وه اس دئیا 
میں هر حالت میں تو خوف و خزن سے بالا تر نە رے۔ اس کا جواب یهة 
٦م‏ ما ودنا میعن اوت یں کک ک اود جال تر 
میں هیں بشری جبلتوں سےبالکل الگ نہیں ھوسکتے۔ ھاںء فرق یە هوتا 
ہے کھ جس قسم کے خوف عام انسانوں پر طاری رہتے ہیں مثلا مال کے 
تلف ھوۓ کا خوف ؛ دنیا کے سامنے ذلیل ہو ۓ کا خوف ء اس قسم کے 


دفتی اول : ‌‌ 


خوف ان پر بحیط بُہیں ھوتے اور یە کیفیتیں ان کے نفس پر قابض نہیں 
ھوتیں ۔ عام انسان ایک فرزند دلبند کی موت ہے اس طر حکچلے جاے 
ھیں کە ان کی تمام قوتیں مفلوج ھو جاتی ھہیںء خدا کے شای ہو 
جاے ھیں ء ان کی آنکھوں کے سامنےاندهبرا چھا جاتا ے اور وہ حسوس 
کرتۓ هیں که اب زندگی میں کچھ نہیں رھا ۔ ایسی کیفیت اھل دل پر 
طاری نہیں ھوق اور اگر کبھی کسی خوفناک چیز سے :بتقاضاے بشری 
سرسری طور پر خوف کی کیفیت پیدا هو تو لاحول ولاقوۃ الابالہ اور 
لا غالب الاالقہ کا یقبن فور اس پر غالب آجاتا ے ۔ اھل دل کی روح 
دنیاداروں اور ضعیف الایعان لوگوں کی طزح مجروح نہیں هوتی ۔ خوف 
و حزن ان کے شعور کی سطح پر کچھ لہریں پیدا کرتی ہے لیکن :دل 
کی گہرائیوں کو:مٹاثر نہیں کرتی۔ 

مولانا فرماےۓ :ہیں کە اگر تم اھل دل: کو کسی دشواری میں مبتلا 
دیکھو تو یه نە سمجھ لیناکە وہ تمہاری طرح پیچ و تاب کھا رے هیں : 
گر تو بھی شاں بدشواری دروں ئپیست شاں خوفے ولاھم محزنوں 
یه دونو حالتیں انییا پر سےفوراً گزر جاتی هیں ۔ ان لوگوں کی مال بہاڑ 
کی سی ہے جس سے اچھی بری آوازیں ٹکراتی هیں اور صداے باز گشت 
پیدا ہوتی ےہ لیکن پہاڑ کو اس کی خبر بھی نہیں ہوتی ۔ خوف وحزن 
٢‏ ذات ہو ٹپکرانا اسی انداز کاے۔ روح ییکہزائیوں می ان ای 
کا" وف علیھم ولاہمےزنون؟ ھی رمی ےٴء 

می رود ایں ھر دو کار از انبیا ے خەر زیں ھردو ایشال چوں‌صدا 
مآحد ایی بشنواید خبروشر ذات که باشد زھر دو ے خبر 
اعل القدک حالت بھی هر وقت ایک جیسی نہیں ھوق ۔کبھی عارضیٰ طور 
ہر میلان بشریت میں حقیقت پردہ پوش هو جاتی ہے اور کبھی انشراح 


"0'٠‏ تشہہات ری 
ےچ 


صدر میں زمین و آسمان کے حقائق آشکار ہو جاتے ہیں ۔اس کے متعلق 
سعدی عليه الرحمه ے لکھا عے که کسی شخص نے حضرت یعقوب سے 
پوچچا کہ حضرت یه کیا معامله ے کم دور دراز مصر ہے آپۓ 
پبراھن یوسف کی خوشبو سونگھ لی اور کنوئیں میں پڑا هوا یوسف 
آپ کو نظز نه آیا ؟ حضرتیعقوب عليه السلام ے جواب دیا کە ماری 
حالت یکسال نہیں رھتی ؛ کبھی چشمک برق ہے سب کچھ روشن هو 
جاتا بے اور:کبھی اندھیرا ۔ اگر وہ بلند حالت قامح و دائم هو جاے 
تو ھم عالم بشریت ہے پاک هو جائیں مگر تقاضاے سشیت یہ نہیں ےے ء 
کے برمید ازاۃ گی کرد زززند که اے روشن گہر پعز خرد متد 
زمصرش بوے پمراھن شمیدی ً چرا در چا کنعانش نه دیدی 
بگفت‌احوال مابرق جہاں است ‏ دہے پیدا دم ۔دیگر نہان است 
اگ دروفشن هر حالے بماندے'ٴ سردست از دو عالم پر قشاندارے 
پندار کیال مائع تری ے 
70 یل طصهطرق ح سار افسالی ضنطن ماخ کت 17 
شخص “یہ جان' لے کہ محوٴمین ابھیٰ قلان غلم واغتر پا اَلّقٰ کے 
,معاملے 'میں کچھ کمی ےے تو یه ترقی کا بہلا قدم مقدم ے۔ جہاں کسی 
کو اپنے کال کا گان پیدا عوا وهیں اس کی ترنی رک گئی بلکە زوال 
شروع هو گیا ۔ زندگی کا اضول یا آگے بڑھنا ۓے یا پیچھے ہنا ۔ کوئی 
انسان کسی ایک حالت پر ساكن و قائم نہیں زەسکتا ۔ ابلیس کو 
تکبر ھی نے شیطان بنایا۔ آذم کے مقابلے میں 'انا خیر مته؛ اس کے زوال 
کا باعث ھوا۔ نفس انسانی ہت فریب انگیڑ چیز سے ۔ بعض اوقات 
انسان کو اس دھو کے تال دیتا ے کە اب'مبرا تقویل عحفوظ هو 
کی لے ء شیطان مھ ہے دور:تھو گیا ہے اب کسی لغزش کیگنجائشَ 


دفتر اول ۲۴۱ 


نہیں ۔ لیکن مہی ‌اطمینان انسان کو غراب کرتا ے ۔ جب تک بشریت 
بای اے ‏ بشز کے ساتھ اشز کا اختال بھی مو جواذ ا ہے ایی مغال 
مولانا یه پیش کرتے ھی کهہ ایک تالاب یا نہر کا پافی ہت مصفا 
آد اکوائی دیقا ےء اجہان اض کی تہ کسی جنبشن بے عل کئی۔ تو تەی 
. مئی اور غلاظت ام پانی کو گدلا اؤر غلیظ کر ادیتی ھے - بی حال 
انسان کا ے ۔ .ابتلا و امتحان اور محُصوص قسم کے حالات و معاملات 
نفس کی خوابیدہ خبائتوں کو بیدار کر دیتے میں اوز جس انسإن نے 
" اپنے 'تئین نہایت پا کیزہ اور مقدس سمجھ رکھا تھا ایس افعال کا 
مرتکب هو جاتا ے کہ دوسرے لوگ اس ہے. حمران ھوتے ہیں 
اور وہ خود بھی نہایت پشمان ھوتا ے ۔ وجە یه ے کە اس کی فطرت 
کات الفعور: میں ابھی مفلی میلانات: اوزا شہو ات سوا دہ و پوکیدء 
تھیں جن کا؛خود بھی اس کو علم نه تھا ۔ تالاب کی ته مس غلاظت 
موجود تھی جو امتحان کی جنیش سے سطح پر آگئی اور تمام روح 
کو مکدر کر دیاۓ 
هر کەنقص خویش را دایدوشناخت اندر استکال خؤد دوٴاسپه تاعت 
زاں نھی پرد بسوے ذوالجلال ۔ کو گاۓ می برد۔ خود را کال 
علتے بوواتھ رو سزنداز۔: ۲ کان و:لینت: اناو چالت :اٹ روز عثال 
۸44.۲ اس ارم ۲ ریزت یل تر بر ارشلون کات 
کم عو زا بں شکتٹه *پیندااؤ آبَ طاق داں وٴ شرگی زرہرنٹڑ 
چوں بشو رانی سر ورا زامتحان آبٴ سرگی زنگ گردد در زمانَ 
تفسں کے ان خفيه میلانات کا پٹه چلانا خود اپتے لئے نہایت دشواڑز 
بلک ناممکن ھوتا ھے۔ سولانا فرماےۓ ہیں کہ نہر خود اپننی صفائی 
نہیں کر سکتی ء تلوار خود اپنے دستے کو نہین تراش سکتی ء پراۓ 


۳۴۲" تشییہات رومی 


اور گہرے زخموں کا علاج جراح ھی کے سبرد کرنا پڑتا ے۔ 
ایسی حالت میں ایک ماھر نفسیات مےشد کی ھدایت لازمی ھو جاتی 
ہے جو من کی چوریاں پکڑۓ کا ماہر هو : 

آب چو سرگیں نتاند پاک کرد جہل نفسش را نە روید علم مد 
5 راشد یع دسما خویٹن آرا! :رو ںغخوراخۓ!! علاج :رَیٹی را 

ظالم و مفسد کفار وحشی اور موذی جانور ہیں 

۲وی گرمترائل کر جن لد“ فلاں مصلح یا پیغمبر کی تبلیغ > 
اشاعت دین اور اعلاے کلمة الحق کی کوشش میں مزاروں انسانوں 
کا ەکشت,ؤ .عون هو۔ گیا اور اس ہے یه غلط نتیجہ تکالتے ہس کهہ 
مذھب صلح کوش نہیں بلک فنماد انگیز چیز ے ۔ اس کے جواب میں 
مولانا فرمارے ہیں کہ انسانوں کی خاطر اگر موذی اور -وخشثی 
حیوانوں کا قتل :فزض ہے تو درندگی کی صفت رکھنۓ والۓ انسانوں کا 
قتل کیوں ناجائز قرار دیا جاے؟ اعلوٰ کے تحفظ میں ادنیل :کی قربانی 
ئه صرف جائز بلکہ فرض ہے ۔ کافروں کو خدا حیوانوں ہے بدتر قرار 
دیتا ے۔ ”کالانعام بل ھم اضل؛ ۔ ایک جگە ان کو شع ہے ڈر کز 
بھاگے والے جنکا ا تعبيعا وی تھے ۔ کہیں انسانیت کے 
مسخ ہو جاے سے وہ قردة خاسئین یعنی ذلیل بندر بن جاۓ هیں : 
جمله حیواں را پئے انسان بیکش _جمله انساں را بکش از بہرھعش 


ھش چە باشدعقل کل اے ھوشمند 
جمله حیوانات اوحشی ز آدمی 


خون ایشان خلق را باشد إروا, 


پس چو وحشی شد ازاں دم آدمی 
لا چرم کفار را شد خوں مہاح 


عقل جزوی هھش بود اما نژند 
باشد از حیواں انسی در کمی 
زانکه انسان را نیند ایشان سزا 
کے بود معذور اے یار سمی 
ھمچو وحشی پیش نشاب و رماح 


سو02. 


دفٹر اول "۴۳٣‏ 


اللہ تعالیل کے نزدیک بد ترین حیوانات يە کفار ہیں جو بہرے اور 
گونگے ہیں اور کچھ نہیں سمجھتے ۔ عقل کے فقدان ہے انسان جانوروں, 
سے ابد تر ھو جاتا ے کیونکە جانور تو اپنی فطرت اور حیثیث کے 
مطابق عمل کرتا عے اس لئے نہ وہ غلط کار ہے اور نە قابل مواخذہ ۔ 
”ان فرالدواب عندالقہ الصم البکم الڈین لایعتلون“ (انفال) 
احمق اور رہاکار مقلد کی عبادت 

سولانا اس پر نہایت افدوس کرتۓ ھیں کہ دینی اور روحانی زندگی 
میں مقلدون اور نقالوں اور ریا کاروں ۓ ہت فساد ھا رکھا 
ہے '۔ یہ لوگ کچھ آیات :رٹ لیتے ھیں > کچھ حدیثیں یا کر لیے ہین > 
.کچھ :بزرگوں کے اقوال انہیں ازبر :ہوتے ہیں ۔ فرماتے ہیں کھ کسی 
پرندے کی آواز نقل کرۓ ہے آدمی اس پرندے کے ماق الضمبر :اور 
اس کی فطرت سے کیسے آگاہ هوسکتا ے ؟ بلبل کی بولی بولنے وال ےکو 
کیا پت کە بلبل کل ہ ےکیاکه .زھا ہے اور :کیا حسوس کر رھا ے: 
گرا ٘ پیادوزی-- ‏ صفین۔ ۔بلبلے-۔ تو چہ :دانی کو :چه گوید ہا گے 
لجن س‌غاں را اگر واصف شوی .بر ضمیں مغ کے واقف شوی 
اگ کچھ سمجھۓ :یىی کوششن کرتا ہے تو یونہی تک لگا رھا 
ہے اور دیتی حقائق کے بارے میں اس قسم کے تک باز کا وھی 
حشر ھوتا ےے جو اس بہرے کا ھوا جو ایک دوست کی عیادت 
کو گیا تھا ۔ اِس نے کہا کہ ہسسایه کی تیار داری لازسی ے 
لیکن میں اس کی خبریت کیسے پوچھونگا ؟ خدا. جاے وہ کیا 
"کے اور می ں کیا سمجھوں او رکیا جواب دوں ء اس لیے اندازے اور 
قیاس ہے ایک متالمه اپنے ذھن میں تیار کیا میں کہونکا که 
ئن وکیا حال ے؟ وہ کہیگا شکر ے؛ اچھا ھوں ۔ پھر مس پوچھو نگا 


آ06" تشبہات رومی 


7 32ا کیا عف1 وہ کل گا اک ھریت یا خاش ا یی مل دای 
میں جواب دونکاء بہت مناسب ے ۔ پھر میں پوچھونٹگا کە آپ کا 
معالج "کون ے؟ وہ کسی طبیب کا نام لیگا تو میں جواب دونکاکه اسکا 
قدم بہت مبارک ہے ہم ۓۓ بمق اسنا کا اڑا کر دایکھا: تھااے 
جب ہمار کے پاس ہنچا اور گفتگو از روے قیاس شروع کی تو معامله 
برگیر هو گیا اور تَؿبف اس٤‏ سا ایس بگڑال کے اس کا دشمن 
هو گیا ۔ مولانا فرناےۓ ھیں کہ بعض لوگوں ک غبادت بھی اسی 
قسم کے بہرے کی غیادت ہوتی ےے۔ دین کے متعلق کچھ ہے اصل 
قیاس آرائی کر رکھی ہے ۔ جھوٹی عبادت میں جس قدر زور لگا 
ہیں نتیجه اتنا ھی محزب نکلتا ہے ۔ بہرے نے ایض سے خمریت 
پوچھی وہ کچھ تو بباری سے چڑچڑا هو رھا تھا اور کچھ اس 
تماردار کے خلوص ہیں بھی اس کو شک تھا ۔ صسیض نے بگڑ 
کر کہا کة س رھا ھوں۔ ہرے ے کہا خذا کا شکر ۓے۔ 
پھر پوچھا کەکھایا کیا ھے ؟ اس نے کہا زہر ۔ بہرے نے جواب دیا 
مبارک ھوء اچھی غذا ےے ۔ پھر پوجھاکہ علاج کس کا سے ؟ اس تۓے 
کا کہ ملک الوت کا ۔ بہرے نے کہا کہ بڑا حکم حاذق ہے ؛ اس 
کا علاج تبر بہدف ھوتا ے ء کبھی خطا نُس کرتاء خود ہم نۓ 
اس کو سفارش کر کے تمہارے۔ پاس بھیچا تھا ۔ مولانا فرماے ھهیں 
کە ے عقل دینداروں کی عبادت بھی اسی قسم کے الٹے نتائج: پیدا 
کرتی ےپ وہ سمجھتے هیں که خدا راضی ھورھا ے لیکن خدا 
ان سے اور زیادہ بگڑتا ے: 

بی "کان کایشاں عیاقتہا کسی دل۔ بزضوات:و خواب ان ہت 
خوڈ حقیقت معصیت :باشد خفی ‏ بس کدر: کانرا: تو پنداری ص تی 


دفتر آول "۶" 
همچوآں ک رکوھمی پنداشت است - کەنکوئی کرد وآں خودید بداست 
عبادت معصیت کنے بن سکتی عے اس کے متعلق ایک شارح لکھتے 
ہیں کە بعض متقشف عابد حلےی مسجد میں رات کے وقت زور زور نے 
ذکر جہر کرتے ہیں ۔ اللہ ھو اور اس قسم کے نعرے اس زور 
سے لگاتے ھیں که ھمسایوں کی نیند اچاٹ ہو جاتی ىے ء نہ کوئی 
ضعیف و ہیار سو سکتا ے اور نە کوئی تندرست ۔ رات کی بد خوان 
0 7بتا ام مق کر سورد اسی اطرح ےی 
اعل حدیث حنفیوں کی مسجد میں اس زور سے آءن کہتا ے کة 
نمازیوں کا:حضور قلب غضب میں بدل جاتا ے اور اپنی آمبن ہے 
دوسروں کی منماز خراب کرتا ہے ۔ اسی قبیل کی سینکڑوں اور باتبیق 
ہیں جن سے جاھلوں کی دینداری خلق خدا کے لیے دل آزاری 
بن جاتی ے:۔ 
قیاس جاھل 

عارف رومی جیسا عاقل محتہد اور فقیه قیاس اجتہادی کا تو مخالف نہں 
هو سکتا لیکن دین کے معاملے میں ایسے جاھلوں کی قیاس آرائیوں کا 
سخت نخالف ہے جن کی نظرحض ایک جز پرھوتی ہے اورجو روح دین ۓے 
نا آشنا هوۓ کی وج سے یا ذاتی اغراض و خواہشات کی تحریک ہے 
قیاس آرائی شروع کر دیتے ہیں ۔ فرماے ہیں که سب ہے پہلے اس 
قسم کا قیاس باز ابلیس تھا ۔ اپنے اور آدم کے عتضری تفاوت ہے 
قیاس کرنے لگا کە منری اضل آگ سے جس میں گرمی بھی ے اور 
روشنی بھی اور آدم مشی کا پٹتلا ےہ جس میں نہ نور حیات ھے ئە 
زندگی گی گرمی ء لہذا می اس سے ہر حیثیت سے افضل ہوں ۔ اس ے 
منطقی کی عازح سوچا کہ اصل سے فرع کا قیاس کروں لیکن وہ اس 


۹ تشبیہات رومی 


حقیقت سے نا آشنا تھا که عالم روحانی میں نسب کا کچھ اعتیار نہیں : 
٠‏ بندۂ عشق شدی ترک نسب کن جامی 

کاندریں راہ فلاں!بن فلاں چیڑزے نیست 
"٦‏ علم کے ' فیا |آراق؛ کر کے ایی ڈھ و کر کھای ک۸ 
عےدود هو گیا ۔ مسل|انوں میں اس قسم کے قیاس آرا اخوان الشیاطین 
هیں ۔ وہ خود گمراہ اور گمراہ کن لوگ هیں ۔ جسانی توارث یا نسب 
کا روحانی زندگ میں یه حال ے کە ابو جہل کا بیٹا مومن هو جاتا ے 
اور نوح کا بیٹا کافز 7 


اول آں کس کیں قیاسکہا تمود پیش انوار خدا ابلیس بود 


گفت ن۔راز خاکدے شک ہتراست 
پس قیاس فرع بر اصلش کنم 
وی 20ء بلکه لااتاب قد 


من زنار و او زخاک اكة امت 
او زظلمت من ز نور روشم 
ژھد و تقوے اصل را محراب شد 


"یں نہ معراث جہان فانی استك کھ بر انسابش بیابی جانی است 
پور آں بوجہل شد مومن عیاں پور آں نوح بی اڑ گمرهاں 
خد) مست إنسان اور باز پچۂ اطفال 
کوئی مست میخوار جب لڑکھڑاتا هوا اور ہہکتا ھوا ہے غانه ہے 
ٹکل کر باھر جاتا ےہ وہ راسته بھول جاتا ے ۔ چوں کے لیے وہ ھنسی 
اور دل لگی کا سامان بن جاتا ے ء ادھر ادھر کیچڑ میں‌گرتا پڑتا ۓ 
اور هر احمق ا پر قہقہہ لگاتا غے ۔ اسی طرح خدا مست لوگ بھی 
دنیاداروں کو ے ھوش اور پاکل د کوائی دیتے هیں اور خلق خدا کے 
لیے سآءان لہو و لعب بن جاتے ہیں۔ خلق خدا کا حال بھی چوں 
می کا سا سے ۔ ان ک آززوئیں اور ان کے پورا کرئۓے کا سامان سب 
کھیل تماشا ہیں ۔ فرماتے ہیں کھ اصلىی روحانی لذات کے مقابلے میں 


دفتر اول ۓ۴ 
ان کی حقیقت جاع طفل کی طرح کی ہے۔ ان ک لڑائیاں بھی بچوں 
تی 'لڑائیوں کی طرح ہیں ۔ے جان کھلونوں پر سر پھٹول ھوتا ے : 
'ایں جاع طفل چھانود باڑئیے یا جاغ ےرسے! و فازث 
چنگ خلقاں ھمچو جنگ کودکاں جمله ۔_ معنی و ے مغزو مہاں 
نے پر سوار ھو کر اپنے آپ کو شہسوار سمجھ رے ہیں اور اس نۓ 
]کو براق اور دلدل سمجھ لیا ے : 
جمله شاں گشته سوارہ دنز لئے کان براق ماست یا دلدل ہے 
ی‌رحیثت کیٹ ھوگی تو معلوم هو جاۓ کا که دارا و اسکندر 
چنگیز در حقیقت نۓ سوار ھی تھے ۔ 
چار پا یہ برو 'کنارے جنںد 

علم کے معاملے میں انسان دو قسم کے ہیں ۔ ایک وہ هیں جو علم کے 
7ھ ماب دسرۓ :وہ چو علم کے .ای کب ۔ااصلق غالم وہ نے جو 
برھوار علم پر سوار هو اور علم ک باگیں کسی اچھی منزل مقصود کی 
طرف موڑے۔ دوسرے وہ ہیں جن پر کتابی علم اور مطبوعات کا 
ایک بوجھ لدا ھوا ھے ۔ ان کو علم ہے کچھ فائدہ نہیں پہنچتا ۔ 
اکسلق الحمار محمل اسفارا: : یہ گدےے ہیں جن پرکتابیں لدی ھوئی ھیں۔ 
علم چون بر دل زند یارے شود علم چوں ہر تن زند بارے شود 
علمہاے اھل ذل حال هاں علمہاے اھعل تن اخال شاں 
ھیں بکش پھر خدا ایں بار علم تاشوی راکب تو بر رھوار علم 
چونکە بر رھوار علم آئی سوار انگہاں افتد ترا از دوش بار 

آتش دوزخ ذریع؛ۂ شف حال 
قرآن کزم میں ہے کہ دو زخیو ںکو گرم پانی.پلایا جائۓ کا ۔ مولانا 
اس کی معنوی تفسبرمیں لان کا قصہ لکھتے ھیں که لقان کے آقا کا ایک 


۸م۴ تشبیہات رومی 


میوہ دار باغ تھا۔ اس کے غلام اور خواجه تاش چرا چرا کر میوہکھا 
ابع مھ اور تہمت لقان پر لگاۓ تھے که اس ۓ کھایا ھے حالا نکہ وہ 
نہایت دیائتدار اور مالک کا وفادار تھا۔ دوسرے غلام لقان کو سیە فام 
سمجھ کر تہایت حقبر جانتے تھے اور اسکو حض طفیلی سمجھتےتھے۔ سب 
کے سب مال ککو بھی کہۓ تھے کە لقان میوہ چرا ک رکھاتا ہے ۔ لقان 
ۓ دیکھا کە مالک اس ہے بہت بگڑ گیا ے اور اسے چور سمجھتا ے ۔ 
لقن کو خدا ۓ حکمت عطا کی تھی ۔ اس نے خواجه ہے کہا کھ سب 
کو مسہل دے کر دیکھہے؛ سب کے پیٹوں میں سے ج و کچھ ٹکلیگا آپد 
پر واضح هو جا ۓگا۔ اس تۓ تجویز کی که سب کو پیٹ بھ رک زگرم پان 
پلائیے اس کے بعد آپ جنگل کی راہ لیں ء خود سوار هو جائیں اور ەم, 
سب کوخوب پیادہ دوڑائیں ء تھوڑے عرصے میں سب قے کرے لگیں کے 
تو دیکھ لیج ےکا کہ کس کے پیٹ میں سے کیا نکاتا ے'۔ چنانچہ آقا نے 
لان کی تجویز پر عمل کیا ۔ سب کے سب کو استفراغ غوا ۔ دوسروں یق 
قے میں سے تو میوے نکلے اور لقان کی قے میں سے مصفا پانی ۔ مولاناا 
فرماے هی که اللہ تعالے تو لقان سے بدرجہا زیادہ حکمت والا ے ۔ 
دوزخیؤں کو گرم پائی پلاۓ کے یہی معنی ہیں کە ان کے ساتھ کچھ 
ا یل کیا جاۓ گا که ان کے باطن کی پوشیدہ خبائتس نکل کر ان 
کے سامنے آ جائی گ ۔ 

تو در افتادند ایشاں از عنا آب می اآورد زیشاںن موہ ھا 
چوتکهە لقان زا در آمد قے زناف سی بر آمد, از درونش آب صاف۔ 
حکمت لقاں چو ثالئد ایں تمود پس چه باشد حکمت رب الوجود 
تلمیح بآیت (سورہ۔محمد) کمن مر خالهد 'قالتار:ومتوا ماع یلا 
فقطع امعاع ھء یعنی ان کو ابلتا ھوا پانی پلایا جا ۓگا حو ان ک آنتوں 


ادفتر اول : : ۰ 0۴۹" 


کو ٹکڑے ٹکڑ ےکر دے گا۔ 

اللہ تعالے ۓ جہنم کو عذاب کے لیے نہیں بلکە امتحاق و اصلاح ے 
الیے بنایا ے ۔ آگ سے دھاتوں کا امتحان هو جاتا ے؛ فضله دور ھ وکر 
۔دھات کی اصلیت نمایاں هو جاتی ہے ۔ پتھرو ںکؤ بھی آتشگیں مادے 
سے توڑے ھیں۔ یه پتھر وہ سنگ دل لوگ هیں جن کو دنیا میں هزاز 
سمجھایا لیکن وہ نە سمجھے اور ان کے دل نرم نه٭ ھوے۔۔وقودھاالناس 
۔والحجارہ اعدت الکافرین ء ہی آخرت ہیں جہنم کا ایندھن. بنیں کے : 
غار :ازاں آمد عذاب کافراں کہ حجر را نار باشد امتحان 

یمان پالغیب کی فضیاث 

الله تعالے ۓ آغاز قرآن ھی میں یه مومئون کی یه صفت بیان یىی ے که 
وہ غیب پر ایمان لاےۓ ھں۔ مولانا امان بالغیبکی فضیلت کوایک مثال 
سے واضح کرے ھیں۔ فرماے هی که بادشاھوں کے پاس کچھ مصاحب 
هوۓ ھیں او رکچھ ام اء و وزراء جو ان کے دربار میس حاضر رھتے ھں۔ 
ان پر بادشاہ کا رعب اور دبدبهہ هوتا ے ۔وہ اس کے ھر فرمان پرسرتسلمم 
خم کرتے ہیں اور اس کے اشاروں پر چلتے هی لیکن کچھ اور عہدہ 
۔دار ھوے غیں جو اطراف واکناف سلطنت میں سرحدوں اور قلعوں کی 
خفاظت کرتے ھی اور فرامبن شاھی کو سر آنکھوں پر رکھتے ہی 
حالانکہ وهاں بادشاہ موجود نہیں جو فوراً ان کو خلاف ورزی ک مزا 
د لے سکے۔ ایسے. لوگوں کی وفاداری زیادہ مسلم اور پائدار ے ۔ قیامت 
میں تو ایمان بالغیب نە ھوگا۔کفار وھافکمیں گے ربنا ابصرنا وسمعنا 
:وارجعنا نعمل صالحاً یعنی اے پروردگار اب مماری آنکھں اور مارے کان 
کھلے تو ھم کو پھر دنیا میں بھیچج که عم نیک عمل کریں ۔ رسول کریم 
ےۓ بھی ابمان بالغیب کو ابمان بالشہود کے مقا بلے میں بہت قابل تعریف 


تشہیہات ری 


قرار دیا ے۔ بمقی کی ایک روایت ے کە ععرو بن شعیب نے اپنے باپ 
سے اور ان کے باپ ۓ اپنےدادا سے روایت کیا ےۓ که ای الخلق اعجپ. 
اليکم!یماٹاً یعنی تمہارے نزدیک کو نسی خلو ق کا ایمان زیادہ عجیب ے؟ 
اصحاب ۓ کہا کهە ملائکەکا۔ نبی کریم ۓ فرمایاکە وہ ابما نکیوں نه 
لائیں وہ تو خدا کے حضور میں رہتے ہیں۔ پھر اصحاب نے کہا که انبیاء 
کا۔ رسول کرم نۓ فرمایاکه وہ ایمان کیوں نە لائیں ان پر تو وحی نازل 
ہوتی ےے۔ لوگوں ےۓ کہا که پھر ہارا ۔ فرمایا جب که میں جم میں 
موجود ھوں تو تمہارا ایمان لانا کیا بڑی بات ہے ۔ اس کے بعد قرمایا 
کہ سب ہے عجیب _ایمان کےمعاملے میں وہ لوگ ہوں کے جو معرے 
بعد آئیں گے ۔ ان کے پاس بس خدا یی کتاب هو کی اور وہ اس کے احکام 
پر اپمان لائیں کے ۔ 


بندگی در غیب آید خوب و کش 
کے كؾ_ مکناز غلکت 
پاس دارد قلعهة را از دشمناں 
غائب از شه در آکنار ثغرھا 
نزد شه تر بؤد از دیگراں 
پس بە غیبت نم ذرہ حفظ کار 


8 در استعباد خوشن 
دور از سلطان و سايةہ سلطنتہ 
قلعه نفروشد مال با کكران۔ 
هھمچو حاضر او نگہدارد وفا 
کہ مخدمت حاضر اند و جاں فشاں, 
بە کە اندر حاضری زاں صد هھزار 


نور خدا ء نور نی ء نور صحا بہ 
رسول کریم ۓ اپنے صحابہ کو ستاروں ہے تشبیه دی ۔ اسیتشبیه کی 
بنا پر مولانا فرماے هہیں کہ آفتاب حقیقت خدا ےہ جس کی تجلی برام 
راست انسانوں کے لیے نظارہ سوز هو جاتی اگر خدا اپنا نوز انبیاء مبرغ 
منعکس کر کے عام لوگوں کو روشنی نہ ہنچاتا ۔ خدا آفتاب ہے اور 
نی مانند ماھتاب ہے جو آفتاب ہے نور 8 ای کو اتساق 


7 


دفٹتر اول 3 


انکھوں کے لیے قابل برداشت بنا دیتا ھے ۔ ھر :بی بشر ھوتا ے ۔ خدا 
کا ور اس بشریت میں منعکس ھ وکر انسانوں کے لیے ظلعت ربا بنتا ے۔ 
بشر کوفیض بشرھی ک وساطت ہے ہنچ سکتا ے ۔ انبباء سے کم نور 
ستارون کا سا نور ے جو حموعی طور پر بھی چاند کے برابر روشنی نہی 


دے سکتےلیکن بہر حال کسی قدر تاریی کو دو رکرتۓ هیں اور راتوں 


میں چلنے والوں کو سمت اور وقت کا پته دیتے هیں : 


گفت پیغمبر که ‏ اصحاب نجوم 
ه رکسے راگریدے آں چشم و زور 
کے ستارہ حاجت استے اے ذلیل 
ھیچ ساەو اخترے جاجت نە بود 
ماہ می گوید یہ ابر و خاک و فے 
چوں شا تاریک بودم از نہاد 


رھروان:را شمع و شیطان را رجوم 
کە گرفتے ز. آفتاب چرخ نور 
کە بود ہر نور خورشید از دلیل 
که بود بر آفتاب حق شہود 
من بشر بودم ولے یوحے الے 
وحی خورشیدم چنئیں نورے بداد 


ظلمتے دارم به نسبت با شموس نور دارم ہر ظلات نفوس 
زان ضعیفم تا تو تاے آؤزی““> کھت ئْة ن۹ افتابِ "انوڑی 
بندۂ۔شہ(وات 
شہوات کی غلامی کسی انسان کی غلامی ہے بدتر اور سخت ھوق 
ے ۔ کسی آقاٴ کے مملوک کی رستکگاری آسان ہے ۔ مالک فیاضی سے یا 
انی سرضی سے یا غلام کی خدمت ہے خوش ہو کر ایک لفظ کهھ 
کر اس کو آزاد کر سکتا ے ۔ لیکن بندۂ شہوت کی اس آسانی ہے 
خلاصی نہیں ھوتقی ء اس لے کە وہ خود عارضی لذات میں منہمک 
و ای ا ا ا ای ات ےت 
پسند کرتا ے اور رفتہ رفته ایسے گڑے ہي گرتا ے جو اتھاء ے۔ 
و ا وا او او ا لس ا 


وت تشبیہات رومی 


جر ے ۔ اس تے خود اپنےآپ کو محہور و ۔ظلوم بنایا ے۔ جب وہ اپی 
۶ 9ھ اور می 'کیودی می رما بھی اھ مات 
ا نک وکوت نکالے : 

بندۂ شہوت بتر نزدیک حق. .' از :غلام و بندگانٴ مسترق 
کاین پیک لفظے شود از خواجہ حر و آں:زید شبریں و مبرد سخت س 
بندۂ شہوت ندارد خود خلاص - جز: بفضل ایزد و انعام خاص 
در چہے افتاد کانرا غور نیست و آں گناہ اوست جبر و جور نیست 
وا ظله:ا ھم ولکن کانوا انفسوم یظلمون ۔ اللہ تعالی فرماتا ‏ ےکە می 
ے ان پرظلم نہس کیا بلکە انہوں ۓ خود ابنیجانوں پر ظلم کیا ے۔ 

تسیخ آیات اور قانون تضیر 

قرآن کریم میں تنسیخ آیات کے متعلق ایک بلیغ آیت ےے کھ 
ھم کسی آیت کو منموخ نہیں کرتے اوز نه اس کو انسانوں کے 
دُھنوں ہے بھلا دیتے ھیں جب تک کہ اس منسوخ مد اکٹ کر 
تر یا اس کے ممائل اس کی جگہ نہ: لے آئیں۔ مثبات اور تغبر 
دونو آئین حیات ہیں ۔ فطرت هر وقت تجدید میں مصروف ہے ۔ لیکن یھ 
تغبر و تجدد ایسےاصولوں کے ماتحت هو تا ے جولازوال هیں اور جن کک 
تسہت اللہ تعالے لا تبدیل لخلق اللہ ارشاد فرماتا ے ۔ شریعتیں 
اسور اقوام میں نظم و نسق پیدا کرنے کے لیے ظہور میں آتی ہیں ۔ 
جب اقوام کے حالات بدل جائی تو بعض پرائنے طریقے کار آمد دوۓ 
کی مجاے ضرر رساں هوجاتے ھیں ۔ اسی وجه سے اللہ تعالے دین کو برقرار 
رکھتے موے شرائع کو بدلتا گیا ے ۔ قرآن کریم میں آیات کی 
اصطلاح سظاھر فطرت کے لیے بھی استعال وی سے - انقلاب روز و 
شب اختلاف الوان والسنەء ابروباراںء تباتک روئیدگی سب از روے 


دفتر اول ۰'۳" 


قرآن آیات اللٰہی هیں جن پر غور و خؤض کرنا ان کے آئین اور ان ک 
حکمت کو تلاشن کرنا۔ اعلے دزجے کٔ عبادت سے ۔ قرآن بار بار اس 
مشاعدہ اور مطالعه کی تلقعن کرتا ھے۔مولانا بھی تنسیخ آیات کے 
مضمون کی وضاحت فطرت کے تغعرات ہے مثالیں لے کر کرتے ہیں ۔ 
فرمااے ھیں کە دیکھو رات دن کو منسوخ کر دیتّی ہے اور بڑے 
بیدار مغز عاقلوں کو بھی گہری نیند س لا کر جاد بنا دیتی ھے ۔ چنانچہ 
کہا جاتا ے کہ فلاں شخص لکڑی کے کندے کی طرح ے حس سو 
رھا ے ۔ پھر سورج نکلتا عے تو رات منسوخ ہو جاتی ۓے۔ یه تنسیخ 
مسلسل قیام حیات کا باعث ہے ۔ نیند کی ظلمتوں می تجدید زندگی کا 
آب حیات مضمر ے ۔ سونے کے بعد انسان کی جان اور اس کی عقل تازہ 
ہو حاقیق ے ۔ دوسری مثال یه ے کہ ان بباء کو بعض اوقات جنگ 
کرئی پڑتی ے جس سے کفار کے جان و مال کی بہت تباھی ہوتی ےہ 
اؤر خود شہداے مومتؾ کی جانیں. بھی عارضی طور پر منسوخ 
ہو جاتی ھیں لیکن ان جنگوں کے بعد صلاح و فلاح.انسانی کی سطح 
بلند تر هو جاتی ے ۔ بقاء و ارتقاء کے لیے فنا و تنسیخ کا قانون لازم و 
حقدم ہے مگر خدا کے غعر متغیر آئین منسوخ نہیں ہھوے ۔ لن تجد 


2ة ال تہدیلا ۔ لیکن مظاھر حیات میس ایک مظہر دوسرے کٌ 


تنسیخ کرتا رھتا ے جس کے بغبر نە بقاے حیات ممکن ھے اور نه 
'افزائش حیات ۔ فرد هو یا قوم مسلسل تنسیخ اور تغبر احوال سے 
فروغ حاصل کرتے هیں بشرطیکه زندگی کے تغبر نا پذیر قوائت کق 
خلاف ورزی نەکریں : 

زمز ننسخ آزتة اع نتععا۔ بات خبراآ در عتب 276 اے مھا 
حر شریعت راکە حق منسو خ کرد _ آؤ گیا برد و عوض آورد ورد 


ہیں 


شب کند منسوخ نور روز را 
باز شب منسوخ شد از ور روز 
کرچہ ظلمت آمد آں نوم و سبات 
ے: دراں ظلمت خردھا تازہ شد 
جنگ پیغميں ۔دار صلح شد 
صد ھزاراں سر برید آںن_ دلستاں 


تشبیہات رومی 


چوںل جادی دالں خرد افروڑ را 
تا جادی سوخت زاں آتش فروز 
ے درون ظلعت است آب حیات 
سکتهھ آوازہتا' :8ذ 
صلح ایں آخر زماں زاں جنگ بد 
تا اماك يیابد سر اھل زمان 


سرتایهُ 


اس کے بعد اور مثالیں لاۓ هیں که دیکھو باغبان ھری ری 
شاخوں کی قطع و برید کرتا رھتا ے جس ہے نخل کو بلندی اور ثمرآوری 
حاصل ہوتی هے ۔ باغ میں سے فضول گھاس کو اکھیڑتا ہے تاکه 
باغ ي تازی بڑے ۔ طبیب غراب دہ ذاتوں کو اکھاڑ دیتا ے 
(علاج دنداں اخراج دنداں) تاکە تکلیف رفع ھو۔ انسان کی روحائی 
ترق بھی مسلسل تنسیخ کی متقاضی ے ۔ بلند مقاصد قربانی کے بغم 
حاصل نہیں ہوے ۔ مم هر روز حیوانوں کی زندگی کو منسو خکرکے ان 
او اھڈا بتاک اپ ہمان زندی کو ھا رکھۓ مو لیکن یه سن آ2 
بھی جاری رهنا چا هے۔۔ اپنےادۓ میلانات کو منسوخ کرتۓ چلے.جاؤ 
بہان تک کم تم کو حیات جاودانی حاصل هو جاے۔ تم پہلی حالت کو 
منسسوخ کرےۓ چلۓجاؤ ۔ رسول کرحم ۓے فرمایاکہ جس شخصن کے دودن 
ایک جیسے گزرے وہ گھاٹۓ میں رھا۔ ایک حالت پر قائم هو جانا 
جمود پیداکرتا ے اور جمود جادات کی فطرت ہے نەکه انسان کی + 
پس زیادتھا درون نقصہا مت 
حلق حمواں چوں بریدہ شد بعدل 
حلق انسان چوں پبرد ہیں ہہیں 

فرمااۓ ہیں کھ پہلی حالت حض بغرض تغبر فضول بات موی 


سر شہیداں را حیات اندر فٹا سته 
حلق انسان ردت و افزائید فضل, 
تاچه زاید کن قیاس آں ہایں 


ڈو او کل 


تنسیخ وتغی رکسی بہتری کے لیے هونا چاهیے ۔کپڑے کی قطع و برید 
درٴزی ھ یکو جائزے کیو نکە وہ ان ٹکڑوں کوسی کر عمدہ کپڑے بنانا 
جانتا ے ۔ اچھا سوداگر اگر کچھ فروخت کرتا ہے تو زیادہ منفعت 
کے لیے کرتا ہے ۔ وہ زیادہ رقم ہے بہتر مال خریدتا ھے : 
آنکە داتد دوخت او داند درید ھرچه او بفروخت٠نیکو‏ تر خریلہ 
فن تعمبر کا ماہر پرائۓ گھر کو توڑ پھوڑ کر ایک سر بفلک جنتە 
ماگھر بعااسگتا ے ٣‏ 
ان راکند وچو جنت ساختاوؤ پست کرد و ہرفلک افراخت او 
غاته را ویزانئ کند زیر وزبر پس پیک ساعت کت مور کو 
قتل کے حرموں پر خدا نے قصاص کا حکم دیا اور ساتھ ھی فرمایا 
کہ قصاص میں زندگی ے : ف القصاص حیاة یا اولی الارباب ۔ حالائکھ 
ایک آدمی کی جان ۔ماری جا رعی ے لیکن خدا اس کو ذریعۂ حیات 
کہتا ‏ ےکیونکە قاتل کی ایک جان کی تنسیخ ہے ے شار خلق خدا ک 
جانیں حفوظ هو جاتی ھی ۔ 


دفثر دوم 


دوسرے دفتر کے دیباجے میں عبازت نثر میں بطور تمہید اس کا 
اظہاز کیا ےہ کہ دوسرے دفتر کے شروع کرۓ میں بہت: کچھ تانشر 
ھوئی ۔ یه شنوی مولانا ے حسام الدین چلئی کی تحریک ہے شروع 
کی تھی جو مولانا کے :رید خاص بلک خلیفہ بھی تھے ۔ قونیہ میں 
مولانا حسام الدین کا مزار مولانا روم کے مزار ہے کوئی دو چار گز 
کے فاصلے پڑ ھے'۔. (راقم الحزوف کو ان: مزارات: مقدسه کی زیارت کا 
شرف حاصل ھوا۔اس فضاکے تاثرات ناقابل بیان هیں۔) شرح حرالعلوم 
مق نفحات الانس سے منقول ہے که مولانا حسام الدین ی بیوی کا 
انتقال ھوگیا تو وہ امور خانه داری اور منزلی پریشانی مس. ایک 
عرصه تک پریشان خاطر رے۔ چونکە ان کی طرف سے مثنوی کو جاری 
نرکھنے کی تحریک نہ ہوئی سولانا روم بھی کوئی دؤ سال تک اس کی 
طرف ستوجہ نه ھوے ۔ لیکن خود سولانا کے ابتدائی اشعار سے معلوم 
ھوتا ۓے کە التوا کی یه توجیە کامل نہیں ے ۔ حس طرح دریا میں 
معد و جزر ہوتا ے اسی طرح ادبی اور تخلیقی کام کرے والوں کی 
طبیعت بھی مسلسل خلاق نہیں رھتی۔ بعضی ایام ایسے آتے ھہیں که 
فیض روح القدس کی بارش لگاتار اور موسلادھار ھوتی ہے اور اس کے 
بعد عرصۂ دراز تک دل محروم الہام هو جاتا ے ۔ معلوم هوتا ے کهہ 
تخلقی قوتیں سوگئی میں ء آمد تو در کنار آورد سے بھی کام کی باتی 
اور دانواز نکات پیدا نہیں ہوتے۔ ادبی تخلیق میں بھی خزان اور بہار 
کے سوسم آتے ہیں ء پت جھڑ کے زماۓ میں نهکوئی نیا پتا نکاتا ے نە 
771 ھ تر لیکن روئیدی سنہ نی پاکه خرائیتہ خر لک 


دنر دوم ٠٥١‏ 


: اور جس طرح اچھی طرح سولیۓ کے بعدعقل و جان میں نی 


آفرنیش کے لیے تازگ پیدا موق ےہ اسی طرح ملہم اور خلاق طبائع 


" بھی ۔دوبارہ مضمون آفرین هو جاتی ہیں اور مضامین نو کے انبار 


لگنے شروع ھوۓ ھیں : 
لگا رھا ھوں مضامىن نو کے پھر انبار 
خبر کرو میرے گلشن کے خوشه چینوں کو (میر ایس) 
ہمارے زسماے میں علامه اقبال ہے بڑھ کر روحانی اور حکم|نه 
شاعری کرنے والا صِاحب کال شخص پیدا نہیں ھوا ۔ ایک م تبە فرماے 
تھ ےکە ممری طبیعت میں شعر کی تخلیق کی تحریک بھی بہت کچھ ج:سی 
تحریک ہے مشابہ ہوتی ہے کیولکە جنسی تحریک بھی جس|لی حیثیت 


سے تخلیقی تحریک ھی ے ۔ بعض دن اور سہینے ایسے آتے ھی کھ میں 


ایک نشست میں کئی سو اشعار که لیتا ھوں۔ مضامین قطار اندر قطار 
چلے آے هیں ۔ پھر یک بیک یه سلسله بند هو جاتا ے اور عرصۂ دراز 
تک طبیعت میں سے کچھ ۔پیدا نہیں ھوتا اور اس اس مس کوششں, 
لا حاصل ہوتی ے ۔ زمین کا بھی یہی حال ے ۔ جس ژمین میں مسلستل 
کئی سال تک کاشت کاری کرے رھو اس کی روثیدگی میں کمی آ جاق 
ہے لیکن اگر سال دو سال تک اس میں کوئی فصل کاشت نہ کی جاے۔ 
تو اس کی مضمر قوتیں پھر بیدار هو جای هیں'اور اس کے بعد فصل 
اچھی ھوتی ہے ۔ 

مولانا ۓ اپنے دوست حسام الدبن کے صدمۂ خانی ,کو اس تاخیر 
کی وجه قرار نہیں دیا بلکہ وجه کچھ اس قسم کی بیان ی ے جس کا 
ذکر ہم ۓ اوپر کیا ے اور ایک بلیغ تشبیہ سے کام لیا ے ۔ ماں کے 
پستانوں. میں جو دودھ۔پیدا ھوتا ۓ وہ خون ھی کی ایک مبدل 


۸" تشبیہات رومی 


صورت ہے لیکن پستانوں مس دودھ اس وقت اترتا ے جب کہ مه 
پیدا ھوتا عے ۔ سخن کے متعلق پہلے بھی ایک جگە فرما چکے ہیں : 
ایں سخن شبر است درہستان جاں ہے کشندہ س نمی گردہ- روآن 

روح کی اولاد معانی ے ۔ جب معانی کی آفرینش کا وقت آتا ے تو 
سمخن بھی پیدا هوتا ے۔ روح کے اندر بھی حمل؛ مدت حمل اور وضع 
حمل کا ساعمل موجود ے ۔ جیسے ان مراحل کے لیے سہلت درکار ے 
اسی طرح اس سخن کے لیے بھی انتظار درکار ے جو آورد نہ بلکە 
آمد کا نترجە هو ۔ ان تمہیدی اشعار میں ایک عام اصول آفزینتش سخن 
بیان کیا ے جو ان کی اپنی کیفیت کا مظہر ےہ ۔ دوسری وجہ یه 
بیان کی ے کە حرک مثۂوی حسام الدین بھی اور معارف اندوزی میں 
مصروف تھے اور دریاے حقائق میں غوطہه زنی کر رے تھے۔ جب وہ 
اس روحانی سپر سے واپس ھوے اور دریاے حقیقت میں سے گوھر 
شہوار لاے تو پھر یه کام شروع کیا گیا ۔ یہان مولانا حسامالدین کے 
خانگی صدہے کی طرف کوئی اشارہ نہیں اور حقیقت بھی یہی معلوم 
ہوتی ہے ۔ اھل اللہ ک و کسی محبوب کی موت کا دم روحانی لحاظ ہے 
مفلوج نہیں کر سکتا ۔ ان کی طبیعت جلد خزن و ملال پر غالب آ کر 
اپنے مشاغل و فرائض میں مٹہمک ہو جاتی نے : 


٭مدے ایں یثنوی تاخر شد 
قا نزاید مخت لو افرزند آنو 
چوں ضیاء الحق حسام الدین عناں 
چوں بمعراج حقائق رفتہ بود 
چوں زدریا سوے ساحل بازگشت 


مطلع تار ایں سوداو مود 


سہلتے بایست تا خوں شر شد 
خوں نگرد دشبرشبریں خوش شنو 
باز گردائید زاوج آماں 
ے بہارش غنچە ھا نشگفتہ بود 
جنگ شعر مثنوی باساز گشت 


ور 


سال ھجرتشش صدوشصتو دوہود 


دفتر دوم 0۹ 


مولانا شیرو خوں کی تشبیه کو اب ایک دوسری ار فکھینچتے میں 
جو ان کا عام دستور ھے ۔ فرماتے هی که دنیاے دو ں کو۔خون‌سمجھ لو 
جس کے پہلو ب پہلو شر صا یعنٔی غذاے روحافیکا سامان موجود ے۔ 
اس تشہیه میں خوبی یه ہے کە خون اور شر متغائر الصفات ہونۓ کے 
باوجود اپنی اصلیت اور ماھیت میں ختلف الاصل نہیں۔ اس طرح مومن 
اکر بھی دین میں مبدل کرلیتا ے اور اسلام ہے ھی اس کا نام کہ 
انداز نگاہ اور طریق عمل ہے ایسیدنیاوی زندگ کو عبن دین بنایاجاے۔ 
اسلام کے اندر روحانی۔ زندگی گربز سے نہیں بلکه پرھیز ہے پیدا ھوق 

ہے ۔ اسلام کیمیاے سعادت کی تم بے ۔ یە تعلیم ادے عتاص رکو اعلے 
عناصرەیں تبدیل کرقے ۔ خون کو حیثیت خون پینا مضر اور حرام ے 
لیکن وھی خون نان رکر عت شیر 02 بن جاتاےۓ تو وەمند حیات 
لے ۔ مولانا فرماۓ کە خون کو شبر بٹاؤ لیکن ے احتیاطی سے شیزر 
کو خون نە بنا دیٹا : 
ٹور باق ہلوے دنیاے دوں شیر صاف پہلوے جوہاے خوں 
چوں درو کاسے زنی ے احتیاط شبر تو خوں می شود از اختلاط 

روحانی زندگی کو مصفا اور حفوظ رکھنے کے لیےمسلسل احتیاط کی 
ضرورت بے ۔ فرماۓ هیں کە دیکھو آدم ے ذرا سی لغزش کی (گندم 
کھا کر جنت سے تکلنے کا مطلب یہ تھے کہ انسان منوع رزق اور 
'آروٹیوں کی خاطر روحانی زندگی ہے ہاتھ دھو بیٹھتے ہیں) اور جنت ہے 
نکال و گۓ ۔ آفم دیدۂ نور قدیم تھا (انسان کے معنی ھی هیں آنکھ 
بتل)ء ذڑا ۓ گناہ کا ایک بال اس کی آنکھ میں پڑگیا تو ایک عالم 
حقائق اس کی نظر ہے اوجھل هوگیا ۔ ایک بال کی کیا حقیقت ہے لیکن 
آنکھ میں پڑ کر و ہکوہ عظمِ کی طرح انسان اور خدا کے درمیان حائل 


7 تشبیہات رومی 


ہو جاتا ےے : 

یک قدم زد آدم اندر ذوق نفئس شد فراق صدر جنت طوق نس 
ھمچو دیو ازوےفرشتہ میگربخت .ہر ناے چند آب از چشم رخت 
یىی امو بدگنة کو جستہ بوڈ .لیک آںایو درادو ذیتہ رت2 بود 
بود آدم دید نور قدعم موے در دیدہ بود کوہ عظم 

دی دوست سے مشورہ 

اس کے بعد مشورے کافلسفہ بیان کرے ھی اور فرماے ھی کھ 
پااکبازوں اور حق شناسوں سۓ مشورہ کرنا عمیشہ مفید ھوتا ے ۔ اگر 
آدم خدا سے یا ملاک ہے مشورہ کرتے که ابلیس یه که رھا ے اور یه 
ترغیب دے رھا ے؛ آپ کے نزدیک یه کہیں تلبیس تو نہیں؟ توخدا یا 
ہلائکہ اس کو تنبیه کر دیتے۔ آدم ۓ فقط اپنی راے پر چل کر ٹھ و کر 
کھائی ۔ جو شخص بھی اھل خلوص و صدق سے مشور ہکرۓ کے بغبر 
کوئی اقدام کرےکا وہ ضرور ٹھ وک رکھاے کا ۔ وع اسان کو اش کے 
ھدایت حاصل کرنی چاہیے۔ فقط اپنی عقل پر بھروسە کر کے کسی دوسرے 
کی با ت کو قابل اعتناء ئە سمجھنا انسات کو مطلق الغٹان جاعل بنا دڑتا 
سے ۔ فرماتے ہیں که جب عقلمند عقلمندوں سے مشورہ کرتا ے تو 
عتل اور معامله فہمیٗ میں اضافه هوتا ے لیکن جب هوا و ھوس کے 
بندے اسیر‌ان‌حرص اور گرفتاران نفس سے مشورہکرۓ هیں تو شیطنت 
دو آتشہ ھو جایق سے ۔ ایک ایک اور دو گیارہ کا اصول نیک و بد 
دونوں قسم کے اعال پر عائد هوتا ےے : 

گر 'دران حالے بکردے مشورت در پشمای آ نگفتے معذرت 
زانکە باعقلے :چو :عقلے جفت شد مانع با علق و بت گنت مز 
نف چوں بانفس دیگر یاز شد عقل جزوی عاطل و ببیکار شد 


< دش دوم۔۔ 


1 
غقل -۔.باعقل دگر دوتا- شود ۔نور افزوں گشت: رہ پیدا :شوَذ 
نف ۔ بانقٗش > دگر۔ خنداں شود . ظلت افزوںگڈت و رہ پنہاں شود 
نفرماۓ ہیں که یار سے مشورہ کرنا باعث فلاح ے ۔ یار خلص تمہاری 
آنکھ ےء اپنی زبان ہے۔ایشی گرد اورخَن و خاشاک مت آڑاؤ کہ :اس 
آنکھ میں پڑجائئس ومن توم ن‌کا آثبنه ھوٹا ے (الومن ےم أةالومن ن 
خذیف)- اس لکوڑ آلودہ نہیں کرنا چاھیے ۔۔ رخ آئیتةپر :ایٰی: بَیُہودهُ 

پھونکس نە- مار وکە:وہ۔دھندلا مو کر غاز حقیقت ‏ نه زے : 
ار چشم تس اے مرد شکار - از غس وَغخاشاک اؤ راپاک دار 
هیں بجاروب: زہاں ۔گردے مکن ‏ :چشم راٴاز خس رہ آوردے مکن 
چونکٹة سوسن آتَين موسن بود روے ٴ"اوٴ زالودگق امن بود 
جار آئيته :امت جان ترا در حزن_ بر رخ آئینةاے جان'دم ۔مزت 
تا نچُوشدروے خود۔را از دمت >ً دم فرؤ بزڈن ٴ بیاید- ھر ۔دمت 


خیال خاطر احباب چاہے هر دم .انیس ٹھیس نە لگچاےآبگینوں کو 
طبیعت شگفته کسی ہم جنس ھی کی صحبت ہے ھہوتی ہے ء؛ غبر جنس کی 
موجودگی سے دل منغض ہوتا ہے ۔ جب باغ کے اندر, بہت سے کوے 
ڈیرہ جا لی تو بلبل وغاں سے چل دیتے هیں یا _چھپ جاے اور 
خاموشس ہو جاتے میں : ٠‏ . 
چونکه زاغاں خیمه بر گلشن زدند بلبلاں پنہاں شدند و دم زدند 
اس ہے قبل سولاناکہ چکے هی کە آنکھ میں ایک بال پڑ جاے 
سے چیڑیں یا نظر نہیں آتیں یا نظر آتی هںس نا کو سو رظ رات 
ہیں۔ اب پھر اس تشبیهة کی طرف عود کرۓ ہیں اور فرماے هیں 


که آنکھ ہس بال پڑ جاۓ ہے سوتی بھی سنگ پشم نظر آے کا جو موق 


۳۴۳" تشبیہات رومی 


کی ال میں بہت کم قینت ے۔ اسی طرح یلات باطله چشم بصززت 
کو دھوکا دینے لگتے ہیں اور انسان فضول قیاس آرائی کر ۓ لگتا 
: 

تا یکے مو باشد از پیش تو چشم ‏ در خیالت گوھرے باشد چو پشم, 
٦‏ قنامی :از گہ رہ رکز خیال جوہ کی کی عز 
اس ضمن میں عہد غمر کی ایک مثال بیان فرماتے ہیں ۔ ایک مرتب 
حضرت عمر کے زماۓ میں رمضان المبارک کا چاند دیکھنے کے لیے 
لوگ ایک پہاڑی پر چڑے۔ حضرت عمر بھی ان کے همراہ تھے۔ ایک۔ 
شخمن نے کتھا که انز الومنین وہ دیکھے هلال ۔ (حضرت عەر ےۓ 
جن کی نگاہ تیز اور صاف تھی خوب غور ہے دیکھا لیکن آسان پر 
ھلال کا وجود نە تھا ۔ وہ سمجھ گئے کہ اس شخص کی آنکھ میں ابرو 
کا کوئی بال پڑ گیا ے جو اس کو آسن پر ہلال .بن کر دکھائی دے۔ 
رھا ے ۔ فرمایا کە آنکھوں کو ذرا اچھی طرح دھو کر اور صا فکر 
کے دیکھؤ ۔ صاف آنکھوں سے دیکھا تو کہنے لگا کە اب ھلال نظر 
نہیں آ رھا۔ فرماے ہیں کە ایک بال سے بینائی مر جب یه فرق آجاقا: 
ہے تو اس ہے قیاس کر لو کهە چشم بصبرت میں جب بہت ہے خس 
و خاشاک پڑ جائیں تو کیا خاک نظر آے کا ۔ جو لوگ شہوات 
ناجائز اور خیالات باطله سے پرہیز نہیں کرنۓ ان کے لیے کبھی, 
حقائق آشکار نہیں هو سکتے : 

چولگ او تر کرد آزرؤ مه ندید“ گنت اے فنه لیسات عتھ :ند تا پدید۔ 
حضرت عمر ے فرمایا : 

گفت آرے موے ابرو شد گاں موے تو افگند تیرے از کان 
چوں یکے موکژ شد از ابروے او شکل ماہ نو منمود آں موے او 


دفتر دوم ۴۳" 


ہے کز چوں اپردۂ گردوں شود "' چون عمه اجزات کڑ شد:یوں‌بود 
حب مال رھزن امان 

فرماتے ہیں کە حب مال انسان کے کلے میں اس طرح اٹکتی ہے کهھ 
حقیقت کا آب حیات اس کے حلق سے نیچے نہیں آتر سکتا ۔ جاہ و مال 
کی محہت بڑ ھی تو سمجھو که شیطان کاوگنر وا : 

در گلو ماند خس او سالہا چیست آں‌خس ؟ مہر جاہ ومال ھا 
مال خس باشد چو ھست اوے ثبات در گلویت مانع آب ١‏ حیات 
عام طور پر لوگ یە سمجھتے هیں که مال کو چوروں اور ڈاکووں 
کا خطرہ رھتا ے لیکن مردان خدا کے نزدیک مال خود بڑا رھزن 
ہے ۔ اگر کوئی شخص تمہارا:فالتو اور مانع اخلاق مال چرا لے جاے 
تو سمجھو کە ایک چور کو دوسرا چور لے گیا : 

گر برد مالت عدوے پر فنے ‏ رھزۓ را ۔ بردہ ‏ باشد رھزۓ 
اس کی ایک مثال بیان فرما_” :یں کہ ایک شخص سہیرے کا 
سانپ چرا لے گیا ۔ اس دزدیدہ سانپ نے چو رکو کاٹ کھایا اور وہ سس 
گیا دسمہرے نۓ سنا کہ ایک شخصضص انیپ ارےک کالان ہے اس گیا تے 9ه 
دیکھنے گیا اور پپچان گیا که معرے هی سانپ نے اس شخص کو 
کاٹا ےہ ۔ میں خدا ہے دعا کر رھا تھا کہ جھے سانپ کا چور مل 
جاے تو میں اس ہے اپنا سانپ واپس لوں ۔ خدا کا شکر ےہ کہ جھے 
٣‏ اور وا جور ٤ھ‏ ووضائ ول زعریلا تھا اگر کرے با 
رھتا تو ضرور مجھے ھی ھلاک کرتا۔ 

دزد کے ازمار گیرے مار برد زاہلہی آں را غنیمت ہے شمرد 
وا رمید آں مار گبر از زخم مار مارکشت آں دزد خود را زار زار 
مارگبرشس دیدو پس بشناختشس گفت از جاں مار من پرداختش 


٠×۷‏ ۱ تشبیہات رومی 


در دعای خواستےٴ جام۔ازو کش ۔ بیاع ٴ مار :بستام ازو 
شکر حق را کاں دعا مردود شا .من زیان پنداشتم آں سود شد 
اس پر مولانا انستانوں کو اس خقیقت سے روشناش 'کراٹا چاھتے ھی 
کەانسانوں کو اپنےحقیتی نفع اور نقصان کا کوئی علم نہیں هو تاء امن 
لیے ایسی چیزوں کی آرزو اور دعائیں کرتے ھی جو اگر پوری هو 
جائیں تو ان کی ھلاکت: کا باعث ھوں ۔ قرآن حکم میں آتا ‏ : 
ارہ ای مواھینا نس رام وخلیے ان؛ غہو-شیئا:وھو شرلکم اد 
جب دعا قبول نہیں ہوتی تو خدا کے ثناکی ہوجاۓ ہیں۔ سمجھتے یں 
یا وا خنلۃ عللی ہن اور یا اگرسنی یتو ھم پر سہربان: نہیں 
کە ماری خواهش پوری کر دے ۔ وہ نہیں جانتے کە خدا نے رحم و 
رم کی وجه ہے ان کی سہلکمنا پوری نہیں ک ۔ زندگی کی مصاحتون 
گکواخدا انشتان نے بہتل جانتا نع ۔ انان کا تو:یةاخال ا که زی 
تمنا ھیں ۔ شاد عظمِ آبادیٰ کا شعر تھے : 

تا اسنجدات په مجدے جو۔ نہیں جائز اس کی + دعائین 

آف ری جوانی ھاے رے زمااۓ 
جس دعاھا کاں زیان اسٹو ھلاک.. از کرم می نشتود یز دان پاک 
مضاح است و مصلحت ۔دائند ازو۔ .کال دعا را بازامی گرد اند او 
وآن دغا گویندہ شای ہی شوفرا ہے '۔برادراظن ریدا فہ آںواہ یود 
راہ سلوک کے:؛ منازل 

صوفق سالک جن منازل کو ط ےکرتا ے. اور جو واردات اس پر ہو ۓ 
ھی اس کا بیان مولانا بر بناے تجربھ ایک تشبيه کے ساتھ کرتے ھیں۔ 
۳ھ شرف امم اتی ٹہ حوعہ سب2 سال ھوتا 
ہے وہ تز کی نفس سے حاصل ہوتا ے ۔ وہ عرفان ال ھی کے تمام منازل : 


دفتر دوم 


دل کی صفائی میں ترق کر ے:حاصل کرتا تھے : 
دفتر صوق سوادو حرف نیست جز دل اسپید عمچول برف ٹیسٹ 
علوم ظاھری سے دائش 0 یٹ ا مین معلومات کو 
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اج تشبیہات روسی 


حاجب نہیں۔ تو جسے حض پتھر سمجھتا ھے تل اللہی ہے وہ | سے گوھر 
د کھائی دیتا ے۔ مبر درد کہتا تے : : 

آ۷ سی چل ےصیات کنہیاں :عو شنگ ۔داکان شممہ لکن رے 
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اینٹ میں دکھائی دیتااے : 

ہا تو دیواراست وبا ایشاں‌دراست پا تو سنگ وباعڑیزاں گوھر است 
آنچہ ‏ تو در آئین بینی عیان . پیر اندر خشت بیند بیش ازاں 

وحدت وجود 

مولانا کے افکار حکمانه اور صوفیانه وحدة الوجود اور توحید 
.قرآئی: کے مابین گزدش کرتے ہوۓے دکھائی دیٹے ہہیں ۔ کوئی 
وحدة الوجود کا قائل جیں قدر اشعار و افکار چاے مثٹنوی میں سے 
چن سکتا ےے۔ اسی‌طر ح وحدت شہود کے قائل کو بھی مولانا کی تائید 
حاصل ھو سکتی ہے اور سیدھیٰ سادھی اسلامی اور قرآنی توحید بھیٰ 
جا جا ۔وجود تھے ۔ شروع ثنوی میں ارواح کے عالم کو ایک ازلی 
نیستان نے تشبیه دی ہے اور بانسری پر جو اشعار کہے ہیں ان نے 
اروا ح ‏ غبں مخلوق اہی اصل یعنٔی ذات الٰہی سے فراق زدہ د کھائی 
دیتی :هی جو پھر وصال ازی کی طالب ہیں ۔ ارواح کا ذات مطلق 
سے اس قسم کا تعلق منطق یا عقل جزوی کے لیے ناقایل فہم ے اور 
ھر تشبیه روح کی کسی قدر تسکین کے ساتھ ساتھ ذھن کے لیے دام 
اجہام بن جاتی تے ۔ وہ خود ھی فرماۓ ھی کہ : 

غقل درشرحش چوخر درگل مخفت > شرح عشق و عاشتی همعشقگفت 
اب فرماۓ هیں کە روح انسانی نفس واحدہ ہے ۔ تمام انسانوں مس 


دفٹر دوم ے٦10‏ 


رو ح ایک ھی ے مگر مارے اجسام جو سفال جامد ہیں ان ک وجه سے 
اس میں ایک حازی تعدد نظر آتا ے۔ اور تشہبہات سے بھی اس کو 
سمجھاے کی کوشش کرتے ہیں کہ دریاءایک ھی ہے لیکن :ھوا سے 
:اس میں لہریں پڑتی یں تو دریا متعدد امواج بن ٹل 'دکفاق ڈیتا 
ہے ۔ یا یوں سمجھو که سورج اور اس کی روشلی میں تو کوئی تقسم 
.اور تعدد نہیں لیکن ابدان کے روژنوں میں وہ ایک نور واحد منقسم 
ھو جاتا عے ۔ اس سے پہلے ایک تشببه میں کہ چکے ہیں کە نور 
نازلی جو واحد ے فضیل کے کنگروں میں ہارہ پارہ هو جاتا ے ٤‏ 
"کنگروں کو ھٹا دو تو پھر وھی ایک آفتاب ‏ اور ھی اس کا ایک 
انور بستیط ۔ اس انداز کے نظریهة ہے طرح طرح کے اشکال پیدا هوے 
نھہں۔ انسانوں کی انفرادی شخصیت موھوم رہ جاتی ے٤‏ نیک اور بدیء 
۔جزا و سڑا غرضیکه اپنے افعال. کے لیے ذمه داری مغعرض خطر میں پڑ 
حاق بد لیکن مولانا اس متطقی اضظراب سے نہیں گھھااۓ اوز که 
'اٹھتے ھیں کهھ عقل کو اس سے کیا سر و کار ۔ غسبّیٴ حقیقی وحدانی 
.بھی ے اور نفس انسانی اپنے کردار کا ذمهە دار بھی ے.۔ 

اعداد شان 


۰بر مثال موجما در عدد آوردہ باقد بادشات 


۔مفترق چل_(! ات جاچا: در درون روزنت ابدانہا 


آنکە شد عجوب اہداں درشکےست 
نی او اح تروخ اتقاق۔ ود 
موی۶ جگو آلثة کریاہ تر ا 
حوال تال قطاتو اتک 


۔چوں‌نظر برقرص داری خودیکےست 
تقفرقه در روح حیوانىی بود 
چونکكکه حق رش علہم نورہ 


روح انسانی اشن واحد است 
عقل لهزوی از رز این آگاہ ٹیسّت 
عقل را خود با چنیں سودا چه کار 


روح 
راقت .ارز اقت مت 


کر مادر زاد با سرنا چە کاز 


دفٹر دوم ے٦10‏ 
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دبی ا دیم :0 


ذکر با او .ھمچو سبزہ گلخن است .بر سر مبرزگل است و سوسن است 
آں بنات انجا یق غاریت است جاےآ نگل اس است رعتظت امت 
جنت اور دوزخ 

فرماۓ ہیں تمام قستم کی خبائتوں: گی ھیئثت: کلی کا نام دوزخ ے۔ 
انسان کےاندر جو خباثت بھی پائی جاے وہ اس کل کا ایک جزو ےہ 
ایسے:لوگوں کے دوزخ میں جاۓ کےمعنی یە ہیں کہ جزو .اپنے کل کی 
طرف مائل هو کر اس کے واصل ہو رھا ے ۔کل شی یرجع ا یی اصله ۔ 
اس قانون کا اطلاق اعال صالح پر بھی هوتا ے۔ تمام خوبیوں اور 
نعمتوں کی ہیئت کلی کا نام جنت تھے ۔ انسان میں جو خوبی بھی پائی, 
جاے:وہ جنت کا ایک جزو ے اور یه خوبباں انسان کو اس کلی سمت 
ازلی یىی طرف کشاں کشاں لے جاتی ھیں جسے خلد نسم کہتے ھیں۔ 
حسد اور کین ه کو جو حاورے میں آ کنہتے ھیں وہ ایک حقیت: :کا 
اظہار ے : 

اصل کیبە دوزخ است وکین تو جزو آں کل است و خصم دین تو 
چوں توجزودوزخی هاںگوش دار جزو سوے کل خود گیرہ قراز 
ور تو جزو جتی اے نامدار عیش تو باشد چو جنت پائدار 
دنیا اور آخرت دونو جگه انسان کی زنذگی اس کے باطنی افکار ہے مترتب 
ہوتی ہے ۔ انسان کے اندر باقق جو کچھ ے وہ استخوان وگوشٹ پوست۔ 
ہے جو جانور می بھی موجردرے: 

اے برادز تو ھمیں اندیشۂ, عابقے تو استخوان و ریشۂ 
ری است اندیشۂ تو گلشی ور بود خارے تو ھمه گلخنی 
جب مکافات عمل کا ظہور ہوا تو اگر گلاب کا پھول ھے تو تجھے سر 
پر یا جیب دامن میں رکھیں. گے اور اگر تو بؤل و براز حے تو تجھے 


ہے١‏ تشبیہات رومی 


با ہرگندگی کے ڈہعر میں پھینک دیں گے (دوزخ بہیگندگی کا ڈھنٹرۓے) : 
گر گلابی بر سرو جیبت زنند ور تو چوں ہوئی برونت افگنند 
قرمارے تا اس دنیا میں بھی دیکھ که ایک جیسی چیزوں کو 
یک جگہە رکھا جاتا ے۔ عطار کے ڈیوں میں ہم جنس چیزیں قریتے کے 
ساتھ ایک ھی ڈے میں قریب قریب رکھی ہیں ۔ اسی طرح اچھے اور 
ہرے افکار و اعال چھانٹ کر الگ الگ کر دئیے جائیں کے ۔ جنت کی 
جنس جنت میں اور دوزخ کی جنس دوزخ میں : 

طہلہا در پیش عطاران ‏ ہہیں ‏ جنس را باجنس خود کردہ قریں 
جس ھا با جنں ھا آمیخته زیں تجائس زینتے انگیختہ 
فرساۓ میں کە اس قسم کی تقسم و ترتیب اور اجناس فکز ؤ عمل کی 
چھانٹ اس دنیا میں اس وقت ظہور میں آتی عے جب کوئی نی تبلیغ و 
قلقین شروع کرتا ہے ۔ نی کے مہعوث ھوے سے ہلےاسک قوم کے افراد 
میں صالح و طالح میں کوئی واضح تفریق نہیں ھوتی ۔ اچھے لوگ جو 
غریب اور مظلوم ھی آن کو ذلیل سمجھا جاتا ے اور متکعر ظالم 
اکابر قوم کنہلاتے ہیں ۔ کچھ معلوم نہیں هو تاکه کس کو بذکاز کہا 
جاے اور کس کو نیکو کار ء کون فطرتاً بوجہل و بولہب کے اور 
کون بالقتوے امبر الو منین ےے۔ انبیاء کے چھانٹنے اور پھٹکنے سے ہم جس 
موءن الگ عوکر ایک گروہ بن جاتۓ ھی اور عم جنس کفار الگ ھو 
و ایک دوسرے کے معاون ہو جاۓ ہیں ۔ نی کی بعثت سے لے کوئی 
اتضل کے متعلق صحیح راے قائم نه کر سکتا تھا اور نهە لت کو 
معلوم تھاکه میرے هم جنس کون کون ہیں ۔ انبماء کے چھانٹنے پھٹکنے 
سے بھوسا الگ هو جاتا ے اور داۓ الگ ۔ کفر کے اندہیرے مین 
کھوۓ اور کھرے سکوں میں تمیڑ نہ هو سکتی تھی : 


دفتر دوم 


یئز متاف ا فان بَاهَپک این 
حقٰ فرستاد 
موسن و کافر مسلان و جہود 
پیش اوشال ما ھمة یکساں بد عم 


انبیاء را باورق 


بود نقد و قالب در عالم رواں 


۶۴١ 


تا:جدا گردد زایٹیاں کفر و دین 
تاگزید ایں داته ھا۔ را .بر طبق 
پیش ازیشاں جملەیکساں می تمود 
کس ندانستے که ما نیک وەبدیم 
چوں‌جہاں‌شب بود وماچوشہروان 


آفتاب گفت اے غش دور شو ء صاف بیا 
فرماۓ ھه یس کهھ مادی اشیاء می بھی تمیز دن ھی کے وقت ہو سکتی مھ 
ورنە رات کے وقت بقول شخصے تمام جانور یک رنگ هھوے یں ۔ 

اندھبری رات میں رنگوں میں کون فرق بتاسکتا ےے؟ اس لیے خدا نے 
قیامت کو روز قیامت کہا ہے شب قیامت نہیں کہا کیوئکە قیامدت کا 
مقصودھی بہی ےک ایک یىی سرت کا اصلی رنگ نمایاں .هو جاے : 


تا پر امت انہماء 


روز بناید جال سرخ و زرد 
مختلت لاق کے لے تعلم و تلقہن کا انداز 
مختاف ھونا چاھے 
غرماے ھی که تعام و تلقین ختاف مشاغل و فرائض کے لیے آلات 
ہیا کر ہے لیکن جس طرح دنیا اور دین کے کاروبار مختلف ہیں اسی 
طرح ان کی انجام دھی کے لیۓ اشخاض بھی ختاف ھیں اور ان :کے 
ات حان الات بھی ختلف ۔ بقول حضرت مسیح عتوبراوں تک اک 
موتی بکھبرۓ ہے ان ک وکیا فائدہ! نه وہ ان کےجال: سےلذتگئر اور نه 
ان کی قیمت کے آشنا ۔ اس طرح بھینس کے آگے ‏ بین جانا یا اس کے من 
می بین رکھ دینا کە وہ اس کو مجا لے گی ایک سہمل حرکت ہے۔ 
عولانا فرماتے ہیں که انسانوں کی تعلمم میں ان کی مخصوص فطرتوں اور 
ان کے کال و نقص کے درجات کا احاظ رکھنا نفم کی مجاے ان کو 


کی اقاہے را ےرات روز ےدوذ 


"(۳٦‏ تشبیہات رومی 


نقصان پہنچاے کا ۔ سنار ے اوزار موچی کے ھاتھ میں ھوں توان ہے 
کیا فائدہ؟ حرف تلقبن کو غلط کانوں:میں ڈالنا ایسا ے جیسا ریت میں 
کاشت کاری کے لیے بیچ ڈالنا ۔ اسی طرح موچی کے ہاتھ میں کاشتکار 
کک للاتءکشاورزی ایسے می نے کار ہیں جیسے 'کە کو یک کے 1ھ 
گھاس ڈال دے یاگد هہ کو ۔ہنڈیاکھانۓ کو دے۔ ے حل تلقین نے جب 
کسی متعلم کو فائدہ نہی چنچتا تو وہ اس تعلم ھی کو باطل سمجھنے 
لگتا ھے اور نہیں جائتاکە نقص اس کی استعداد اور عدم قبول فیض میں 
ے۔ پتھرکو می پرمارو گے تو شرار پیدا نہ ھوگا البته لوے پر مارو 
تو اس مٍں ہے چنگاری نکلے گی ۔ کامو الناس علی قدر عتو لھم ۔ جب 
تک مناسبت کے لحاظ ہے تعلم اور ۔متعلم جفت نه ون کوئی مفید 
نتیجه پیدا نہیں هو سکتا 

الات زرگی بالات افش ) گر .ھچ را فان ٭امت' کرد ریگ از 
7 2 روز بورگز لا پیل سک کہ انف درپیٹ خر 
کو ندائد انقص ہر آلت؟۔ نہد ہے سنگنہ ہو گل زن توآتش کےجہد ؟ 
دنت و آات ممچوسنگ‌وآہن است ._ٴ جفت باید جفت شرط زادن استه 
فوماۓ:ھیں بعضٰ لوگ .لاف زف کے لیے لوگوں پر اپنے علم کا رعب 
فا ا کے کے لے اون:مناظرہ و مباحثهہ میں تفاخر کے لیے علمی 
معلوفات حاصلکرۓ ہیں ۔ تقریروں میں -اور تحریرؤں میں علم کا 
بڑا زور باندھتےی هیں لیکن ان کی فطرت کے اندر نه ذوق حکمت هوتا 
ہے نهة شوق معرفت) نہ اصلاح ذات غرض ہوتاے اور نە فلاح عوام۔ 
اییے لوگ حکمت کو ان اغراغن سفلی کے لیے استعال کرنا چاہٹے هی 
لیکن حکەت ان سے زنیریں تڑا کوگری ڑکونۓ میں کوشان ہوئی کے م 
گرچەا حکمت زا ۔بتکرار آوری :چو تو ا اغلی شود از تو بر 


دفٹر دوم 5 2+ 
پ :۰ 
گرچه بٹویسی نشانئش می کن ورچه لاق بیائش :می :کن 
اؤز توزی د رکشدہ-اۓ دہ فتیز بنماصرایایگفداا: مز : گریڑ 
لیکن اگر تم میں سوز قلب موجود هو اور دل میں. حکمٹ کی پیاس 
هو تو علم تمہارا ایسا مطیع ومتقاد ھو جاے جیسا سدھایا ھوا پرندہء 
جب چاھا بلایا اور هاتھ پر بٹھا لیا ۔.خا ن-علم بعنی محُوعۂ معلومات 
مختلفه اور چیز ے اور حکمت اور چیز ىے ۔ جس :کو خدا نۓۓ خ مکثشژر 
کہا ے ۔ حکمت یا دانش اس علم سے الگ چیزے جو حض حافظے 
کا,بوجھ ے۔۔,انسان اس پر ماوار نہن بلکه و انان پواصو از ے :ہاؤر 
وہ گدے کی طرح کتابوں ہے لدا سوار ے۔مولانا فرماے میں کہ 
ایسا غلم:اگرنه بھی هو تو اتنا نقصان نہیں۔ ال چیز نوز قلبىی۔ اگر 
یه موجود هو تو علم انسان کا مطیع اور اس کے لیے مفید بن جاے : 
ورئه خوانی و بە بنند سوز تو علم۔باشد مرغ دست آموز تو 
نا اھل شخص علم کا جو حال کرتا ے اس کو ایک: ممثیل میں بیان 
فرماے ھیں۔ ایک باز بادشاہ کے هاں سے۔فرار-ھو :کر ایک .مفلن 
کی جھو نپڑی میں چلا گیا ۔ وہ عورت چوں کے لیے حریرہ کا2 کے سے 
آٹا چھانرعی تھی۔ بڑھیا ۓ با زکو پک ڑکز باندھ دیا ء اسن۔ کے پر اور 
ناغن تراش دئیے اور کھاۓ کو:گھاس ان-ی:اگی:ڈال+دینٹکہۓ 
لگی کہ خذا جانۓ توکن نا۔اھلوں کے پان .تھا۔جنہوں نے تراشن خراشن 
سے تجھ کو آراسته و زیبا کرۓے ی کوشش نە کی ۔ تیرے پر اور ناخن 
کس قدز بڑھ گئے ۔ لاؤ میں انہیں تراش:دوں ۔ بڑھیا ک وکیا معلوم کە 
شہاز کیا ھوتا ے اور یه بڑے بڑے پر اور بازو اور تیز دھار:ناخن 
ھی اس کا عَاية امتیاز ہیں ۔ فرماۓے ھی ںکه جاھل کو اگ ر کچھ علم 
ہاتھ آ جاے تو اس کے ساتھ اس نادان ۔بڑھیا کا ساوؤوک کرتا ی۔ 


۴ تشہیہات رومی 


بڑھیا ککہتی تے : 

گفت نا اھلان نه کردندت بساز پر فزود از حد و ناخن شد دراز 
٢‏ ظماقل بےہارات ندم +برے _مادر:1آاکھ. شارت کڈ 
جاھل کی سہربانی اور دوستی اسی قسم کی ھہوقی ے ۔ وہ انی طرف ہے 
جو مہربانی کرے کا در حقیقت ظلم ھی ہو کا : 

جاهھل ار با تو تماید شم دلں عاقبت زحمت زند از جاھلی 

دولت توحید قی ے قدری 

جب کسی شخص کو جو ے ھنر و نااھل ےہ عمدہ چیزیں اور بہت 
سا مال :ؤوزۓ میں مل جاتا ےہ تو وہ اس کی کچھ قدر نہیں کرتا اور 
اس کا صحیح مصرف نہیں جانتا ۔ میراث پدر خواھی علم پدر آموز۔ 
سولانا فرما” :ہیں کہ اس وقت سلان::موحد کہلاے یں لیکن 
چو نک توجید ان کو مفت مل گئی ے اس لیے وہ اس کی قدر و قیمت 
سے واقف نہیں۔ محمد رسول اللہ کو پرستش اصنام ہے لو گوں کو نجات 
دلاۓ میں کس قدر جد و جہد کرنی پڑی۔ وہ خود اور ان کے صحابى 
جان و مال اور آسائش کی قربانیاں کرتے رے ۔ بت شکنی کے لیے 
کس قدر خود, شکنی کی ۔اگرز نی کرع ی کوششین نە ھوتیں تو 
اس وقت ھم بھی اپنے اجداد کی طرح صنم پرست ھوتے۔ اب اکثر 
مسلانوں کے اعال اسی قیمتی میراث ی ے قدری کے مظہر هیں ۔ اہی 
کائی نہیں اس لیے توحید کی کچھ قدر بھی نہیں : 

گے ہمت الد دں جہات؛ ‏ تاءکه ‏ یا رب کرۓ گقعد اعت 
گر نبودے کوشش احمد تو ەم می پرستیدی چو اجدادت صنم 
سر زشکر دیں ازاں بر تاقّیىٰ کز پدر مبراث مفتش یافتی 
مد مبرائی چھ دائد قدر مال رستمے جاں کند ؛ حاں یافت زال 


دفثر دوم ۱ ٥‏ 


اکر بادشاہ کے سوانح میں لکھا ہے کہ ایک روز وہ کسی جھرو کے 
میں بیٹھے سامنے کے گزرتے ان عاقت کوادیکھ رے تھے ۔ ایک 
شخص کو دیکھا کة وہ ممایت قیمبٌی دوشالے سے اپنا معمولی سا جو تا 
صا کر رھا ے ۔ بادشاہ نۓ کہا که اس اخمق کی اس حرکت .کو 
وو دا نو رت ہے :پوچھا ک2 "غقھاریے ئوڈیک ا اس ۔حاقتا گی 7کیا 
توجیہ ےہ ؟ ببربل نے کہا کہ جہاں پناء مس عرض کرتا ھوں ۔ یه 
7ء کو باب سے اورۓے می مات اورہ شر ضار ت٢‏ 
کائی سے خریدا ہے ۔ اس شخص کو بلا کر دریافت کیا تو اس تے 
اس ی تصدیق کی ۔ 


اب مسلان توحید کے دوشالے سے جو انہیں مفت ورۓ میں ملا ے 
آپنے گرد آلود جوۓ ھی ضافِ کر رھے ہیں ۔ انہیں نہیں معلوم کهھ 
شرک خفی و جلىی ہے وہ کس بیش بہا چیز کی ے قدری کر رے 
مس اج 

مولانافرماتے ھیں کہ اس قسم کے مقلد موحد ظاھری بتوں کی 
پوجا سے تو پرمی زکرۓ لگے هیں لیکن چو نکه توحید ۓ دل پر سرایتہ 
نہیں کی اس لیے ان کے باطن میں صنم خاۓ موجود ہیں ورۓ میں 
حاصل کردہ توحید کی بدولت ان کو اب ایک ضروری قدم آگے 
پڑھانا چاھے کہ باطن کے بتوں سے بھی ان کو نجات ملے ۔ عرق تے 
ایسے موحد ظاھری کی نسبت خوب کہا ہے : او رابت است درمر 
در آستیں ندارد : 
گر بگوئی شکر ‏ ایں رستن بگو ۔کز بت باطن ھمت برھاند او 


س سرت را چوں رهائید از بتاں هم بداں قوت تو دل را وا رمانں 


٦‏ تشہہات رونی 


ظاھر دار پرخور صوق 

لا او تال سن کزنغاز اقزا پر خوز ضوفیوں کی نمبت فرمانۓ اھت 
کہ بە وضو کرتے اور۔منة دہوتے تو نظر آئیں کے حیسے که بلی ابی 
جاآھری' صفائی: کا ہت غیال 'رکھّی ےا۔ یهٴ لو گا ظاعز می گزبھ 
میں اور اندر نے سگ او زکھاۓے اتنا ھی که پیٹ پھول کر ڈھول هو 
جاےء کلات توحید اور هو حق کا بہت زور ھوگا لیکن باطن میں ذرہ 
بھی روحانیت نہیں : 

صوقیان طبل خوار' لقمة جو سگہ دلاں ھمچو گریہ :روے نو 
ایک قصة مشہور ے کھ ایتے صوفیوں کو کسی امن ۓ ]5سیٔ 
پیاز میں بلایا اور طرح طرح کے مےغن کھاۓ قاب بھر بھر کر ان 
کے سامنے پیٹ کے ۔ وہ کھاۓ چلے گۓ بباق تک کە ان میں ہے دو 
صوفق س گۓ ۔ ان پر آناللہ پڑھ کر ان کی لاشوں کو ایک طرف کر 
دیا کہ فراغت ہوئی تو تجہیز و تکفین کا انتظام کریں کے ۔ جب دو 
جان محق هو گئے تو امبر ۓے باقیوں سے پوچھا که آپ سیر هوۓ یا_ 
نہیں۔ انہوق نے کہا کە عم۔آبھی کہاں سس ہوۓء جوٴسیر هو گئے 
تھے وہ اد ھر پڑےے ھی ۔ 

متوکل نکؤکار کی روزی کا خد| ضامن: ے 

غبر مٹوکل آور کمزور ابمان والے لوگ عمز گرانمایہ کا بیشتر حصة فک 
معاش میق ضائع کر دیتے هیں ۔ جائز روزی کے لئے کوشش شرط ے 
لیکن مرد مومن کو ان کے متعلق متردد اوز پریشان ھوۓ ق 
ضرورت نہیں - جو لوگ فکر معاش سے ے پروا هو کر خدمت خلق 
اور یاد ال ہی مس مصروف رےے ہیں عاڑع تی اوک ان 
خضرورتوں کی کفایت کی سے ۔ کوئی نبی یا وی یا مصلح قوم کبھی 


۱ 


دفتر دوم ے١‏ 


سادہ روٹی کپڑے اور سادہ سامان حیات سے محروم نہیں رھا ۔ مولانا 
فرماے ھیں که روح اور بدن کی مثال نوح اور اس کی کشتی کی مثال 
سازا :چان ڈوب گیا :لیکن پؤح کہ لیے ضروری سامان حیات 
کشتی میں مہیا تھا جو غرقابی سے محفوظ تھا ۔ یا یوں سمجھیے که 
رداح ایک مقبول سالار لشکز ال ہی ے اور بدن اس کی خیمہ کاہ ہے ۔ 
یه کبھی هو سکتا ے کہ بادشاہ اس امیر وفادار کے لیے خرگہ میں 
ضروری سامان مہیا نه کرے۔ جائ زکوشش کرتۓ والوں اور خدا پر 
بھروسه رکھۓ والوں کو خدا کبھی محتاج و ے نوا نہیں رکھتا۔ 
شیخ سعدی کہتے میں : 
اے کرمے کە از خزانهٔ غیب گعزر و ترسا وظیفه خور داری 
دوستاں را کجا کنی محروم تو که در دشمتاں نظر داری 
کار ساز ما بفکر کار ماست فکرما در کار ما آزار مامت 
سر نوشت ما بدست خود نوشت خوش نویس‌است‌وخوا هد بد نوشت 
سولانا قرماے ھیں: ۰ 
بر دل خود کم نە اندیشۂ معاش عیش کم ناید تو بر درگاہ با 
ایں بد خرگهە آمد روح را .یا مثال کشتيیے بر نوح را 
ترک چو باشد: ٹیابذٴ خر گے غاصہ چو یاشد غزیز دز گچے 
عشق ال ٰہی میں گرفتار ال دل کو روزی کی فکر نہ ہونی چاہیے ۔ 
سغ قفس کی روزی صیاد کے ذنے ہے -صائب کہتا ے : 

ارک نذازان اود اتاد ہیں رد خی 

فکر روزی چند در کنچ قفس باشد سرا 
اسی مسضمون میں آتش کا شعرے : 
جاہ تا صلی یی کے وائطے کنچقفس میں حوض بھرا ےگلاب کا 


7 
۸ تشبیہات ألسا 


حضرت سمیح نے لوگؤں کو یقین دلایا کھ. اگر تم یہی اسی زندی 
میں عفان و تز کی لفس سے پہلے خدا ی بادشاھت میں داخل ھو جحاؤ 
تو تمہاری اور آرزوئیں جو جائز ھوں ي وہ بھی پوری کر دی 
ما ین 
کورانہ تقلید 

جس طرح قرآن محید کورانه تقلید اور آبا ہرستی کی جا مجا مذمت 
کرتا بے اسی طرح زبان پہلوی میں قرآن کی تفسبر کرۓ والا مولوی 
معثٹوی بھی مقلدان ے تحقیق کو حکمت سے معرا اور روح دین ہے 
بیگانە سمجھتا ہے ۔ مثدوی میں سینکڑوں اشعار ایسے مقلدوں ی تذلیل 
میں موجود ہیں۔ مولانا فرماۓ؟ھیں کھ تقلید مذسوم ہر قسم کی 
نیکی کے لیے آقفت ہے ۔ اندھا دھند دوسروں یق پروی کرۓے والا 
انسانِ اہی کچھ شخصیت نہیں رکھتا ے وھ ذمی غلامی میں مٛبْتلا خر 
جس سے انسان کا نس ذلیل و خوار هو جاتا ہے ۔ مولانا افرماۓ میں 
کە تقلید کا بہاڑ بھی ایک تنکے کے براہر اھمیت میں رکھتای 
زانکە تقلید آفت:ھر ٹیکوی ست کہ بود تقلید اگر کوہ قوی ست 

اتبماء انسانوں کو تقلید سے تحقیق کی طرف لانا چاہتے تھے ۔ 
”و اکذالکت ما ارسلنا من قبلک فی قریة من نذیرالا قا لمترفو ہا انا وجدنا 
آباءناعلی]آمة و انا علی' آثارهم مقندون؛' [ لے جب کسی بستّی میں کوئی 
ڈراۓوالا بھیجا تو وہان کے مالدار لوگ یہی کہہنے لگ ےکہ ہم نۓ اپنے 
باپ داداکو ایک دین پر پایا اور ہم تو انہیں کے قدم بەقدم چایں کے]۔ 
مولانا فرماے ہیں کہ یه کورانە تقلید کرۓ والے اندے هیں ۔ اگر 
کوئی اندھا موٹا تازہ تیز مزاج لٹھ مار بھی هو تو بھی وہ حض گوشت۔ 
کا لوتھڑا ہے ۔ بعض :اوقات مقلدین منی اور پڑھی ھوئی باریک اتی 
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۹ ۶ 


کرنے لگتے ہیں لیکن آن امور غامصه کی حقیقت ہے مطلقاً ے بہرہ 
ہهوتے هیں ۔ ناواقف آدمی دھوکا کھا کر انہیں صاحب تحقیق ۔مجھۓے 
لگتا ے اور وہ خرد بھی اپنے بیان سے مست هوتا هوا معلوم ھوتا 
لئ لیکن محض نقال ی ہوتی ہے ۔ اس کی مثال ایک نہر ی سی ھے جو 
دوسروں کی پیاس مجھاتی اور کھیتوں کو سیراب کر سکتی ے لیکن 
خود پانی نہیں پیتی۔ یہ ہو سکتا ے کە اس مقلد کی عارفانه باتیں 
سن کر دوسروں کے قلوب متاثر هو جائیں لیکن خود اس کو کچھ 
فائدہ نہ پہنچے : 
گر سخن گوید زمو باریک تر آں سرشی را زاں سخن نبود خبر 
وی دار دز گفت: خوذ و لیک: از بروے تا ےرا فیست ٹیک 
ھمچو جویست او نه آے می خورد آب ازو بر آب خواران بگذرد 
پانی نہر میں سے اس لیے گزرتا چلا جاتا ہے کھ نہ رکو اس کی پیاس نہیں ء 
یا اس ى مثال ایک ہانسری کی سی ےے جس میں سے دردناک کاۓے 
نکلتے هیں : ھمچو ناے ناله زارےکند یاوہ پیشدورنوحه گر کیقسم ےے 
جو اجرت لو کن ماتم کرتیق یا ماتم کراتی ھ ۔ یه ایک نہایت خریٹ 
پیشه ے ۔ اس پیشه کی عورتیں اور مد زیادہ تر ایران میں پاے جاے 
هیں لیکن هند و پاکستان بھی ان سے خالی نہیں ۔ چنانچە مرزا غالب 
کہتے ہیں : مقدور ھوتو ساتھورکھوں نوحه ک رکو میں ۔ 

مولانا فرماۓ ہی ں کہ محلسوں میں سوز :وگداز نے إزرقت آفریی 
کرتے والے جوھر روحانیت سے بیگانە اسی قسم کے نقال ھوتے ھیں۔ 
یہ بزرگوں کی آوازوں کی گویج هیںء خود کچھ نہیں : 
نوحہ گر ۔باشد مقلد در حدیث جز طمع بنود مراد آں خبیث 
لوحە گر گوید حدیث سوز ناک لیک کو سوز دل و دامان:چاکە 


' 
۹ 


۰م۸'" تشبیہات رومی 


آز مقلد "تا" عق فزق خامت ' کایں‌چوداؤدامتوآل دیگرچدامت 
منبع گفتار ایں سوزے بود واں مقلد کہنهہ آموزے بود 
اس ضمن میں مولانا کو ایک عجیب تشبیەسوجھتی ہے ۔ ببل گاڑی 
میں بہت سا بوجھ لدا ے ۔ اس کے کھینچنے کی مضیبت تو بیچارے ہیل 
کو ےہ جو خاموشی اورصير ہے چل رھا ہے لیکن ے جان گڈے کے 
چیوں میں ہے مسلسل ناله و بکاک آوازیں آ رھی ھیں۔ گاڑی چوں چوں 
کری آواز حزیں نکال رھی ےہ ۔ اسی طرح اصل سوز عشق 
اللٰہی والے مردان خدا تو دم مخود اور خاموش هی اور یه پیچھے 
کھینچے جاۓ والے مقلد گڈے سوز خواں بن گئے ہیں : 

ھی نوا غرہ بدان گفت حزیں .ارآ بر کاو است و بر گرذؤن حنین 
اس کے بعد فراخ دلی سے کام لے کر فرماۓ ہیں کە اس مقلد اور 
نقال کو بھی کچھ نە کچھ تؤ مل ھی جاتا ے جیسے کہ نوحہ گو 
کو اجرت ملتی ےے۔ اچھی چیڑوں کی نقل بھی ہری باتوں کی نقل ہے 
بہتر ےے۔ اس کا احتال ےہ کہ اس نقل ہے بھی کچھ اصل کی چاشنی 
حاصل هو جاے ۔ یه نقال و مقلد جو رۓ هوے کلمے زبان سے تکالتا 
ہے اس میں سے ایک کلم بھی اس کے دل میں سرایت کر جاے تو 
وہ خذا رسیدہ هو جاے مگر اس کی مثال تو اُ سگداکی ے جو صبح نے 
شام پک ان کا ”کنار خ2 فرآن ای آنات 7ڑ ےکر بھیک ما نکتا. :کا ۔ 
اگر ایک آیت سے بھی اس کا دل متاثر هو جاے تو وہ دو عالم سے ے 
کواڑھو'جاے'مگر وہ تو ایک گدھاٴے جس پر قرآن لا ھوا ۓ۔ ایک 
تحیف و:زار مزدور ہے کسی نے پوچھا کہ تم کو کس چیڑ تے ایسا 
7 ئل اما ا8ا یت کہا کہ کوی ۓ نت واعا تا ضط 


ماکح کین کے تو انان مو وت ات ھئ ۔ توادبلا 


دفتر دوع ۲ ۸۱" 


یوون ھوگیا؟ اس نے :کہا کە کھی کھاۓ وا توموۓ مو جاۓے 


ہیں مگر حجھے گھی کھاے کو نہیں ملتا ء میں تو گھی کی بار برداری 
کرقا ھوں اوز آجرت بس اقنی ملتّی ےے کە نان خشک پانی میں ڈبو 
ک رکھا لیتا هھوں ۔ یہی حال ان مقلد باربرداروں کا ھے ۔ اسفار کا بوجھ 
اٹھاۓ والے چا رہیں ۔ قرآن کی جلدیں ڈھوۓ والے گدھوں کو اس 
کی تعلم ہے کیا حاصل؟ 

سولانا تحثیل میں ایک گنوار کا قصه بیان فرماۓ ھی ںکه اس نے آخور 
مس اپنا ہیل باندھا رکھا تھا۔ رات کے اندھیرے میں شبر آیا۔ بیل کو 
کھا گیا اور سعری کی مستی سے وھ بیل کی جگهھ بیٹھ گیا - شب کی 
تاری مبن دہاتی ادھر گیا اور اندھصرے میں شبر کو اپٹا بیل سمجھ 
کر اس کی پیٹھ پرھاتھ پھبرنا شروع کر دیا ۔ شیر ے دل میں :کا 
کە یه جاعل جو مسرے ساتھ یە گستاخی اور ے تکلقی برت رھا عے 
اگر زوشنی هو اور یە حجھے دیکھ لے تو خود ہے اس کا جگر پھٹ: 
جاے ۔ یہی حال ان جہلا کا ےے جو قران کو طوطون ک طرح دھراۓے 
رھتے ھیں ۔ وہ اس کو اپنا بیل سمجھ رے ہیں ۔ اگر ان کو معلوم هو 
2 یه شبر یژداںے تو ان کے دل دھل جائیں۔ لو انزلنا عذالقران‌علے 
چبل ارائیتة: خاشعآ متضدعا مؾ' خشبة الله و تلک الامثال تضر بھا 
للناس لعلھم تفکرون (سورۂ حشر) (اگر شهم قران کو ایک از پر 
اتارۓ تو تم دیکھتے که وہ خدا کے خوف سے جھک جاتا اور پھٹ جاتا 
اور یه مثالیں ھیں جو ھم لوگوں کے لیے بیان کررے ہیں تاکە وہ کچھ 
سوچیں] ۔ سعدی کہتے ہیں : 
چناں آدہی مرده لهة ننگ را: کھ بروے فضیلت بود سنگ را 

مولانا فرماے کە یه لوگ جو عیسائی ء بجودی یا مسلان کمےلادے 


۸۲۴ تشبیہات روبی' 


میں ان میں سے کون از روے تحقیق اپنے دین* پر ہے ؟ یه سب اپنے 
والدین کے مقلد هیںء جو مذھب ماں باپ کا وھی مذھب ان کا ۔ اصل 
دیندار وہ ۓے جس کا دین و ایمان ذاتی تحقیق و تجربە اور وجدان کا 
نتیجە هو ۔ باقی سب مقلد میں : 

ار و زمافر یں بفید :لاجر !ا عائنی (دریں × ہیجلة 
یہ اسی حدیث کا مضمون ھےٴ جس میں رسول کریم فرماۓ ھی کھ 
ہر مچە فقط فطرت انسانی لے کر پیدا ھوتا ےے ۔ اس کے بعد اس کے 
والدین اس کو بہودی ؛ نصرانی یا حعوسی بنا دیتے ھیں۔ ۔ زیادہ ترٴ نوع 
انسان کا ہی حال ہے : کل مولودیولدعلی فطرة وابواہ یہودانەوینصرا مھ 
و مجسانة۔ تقلید کا مضعون جاری رکھے دوے مولانا ایک اور دلچسپ 
حکایت بیان فرماۓ ھیں کھ ایک صوف کسی خانقاہ میں شام کے وقت پہنچا 
اور اپنے سواری کے گدے کو گھاس دانه کھلا کر اور پانی پلا کر 
احتیاط سے آخور میں باندھ دیا ۔ وهاں جو متصوف درویش جمع تھے 
وہ روحانی لوگ تو تھے نہیں حض مفت خوری کے لیے خانقاہ میں رھتے 
تھے۔ ھز روز تو حلوا مانڈا ملناحکن نہ تھا ؛ کبھی کبھی: فاقے بھی 
آۓ تھے یا ثان لغشک پر گزارہ کرنا پڑتا تھا ۔ ایسوق:مین بھلا 'کیا 
دین وا مان ھوگا! رسول کریم ۓےۓ کیا سچ فرمایا ے که مفاسی اور 


تاج انسا نک وکفر کے قریب لے آی ہے ۔ کاد الفقران ورس 


سعدی عليه الرحمة فرماے ھی : 

خداوند نعمت محق مشعقل3 :پراگدہ۔ روڑی پزاگنہ: :ەل 
نان شہینه کا محتاج جب شام کو مماز کے لیے کھڑا ھوتا ےہ تو دل 
خدا کی طرف رجوع ہھونۓکی جاے یہ سوچنے لکتا ےہ که صبح میٍرے 
ال مچے کیا کھائیں گے۔ 


6ج 


))0 
شب چو عقد نماز می بندم چه خورد بامدادٴ فرزندم 
حضرت بابا فریدشکرگنج کا ایک قول مشہور ے کہ اسلام کےارکان 
پیج نہیں بلک چھ ہیں ء اور چھٹا رکن روٹی تے ۔ یہ چھٹا رکن ایسا 
أھم بے کہ اکر یہ کر جاے تو پابچ ارکان بھی متزازل هو جائیں۔ 
مولانا فرماے یں که یه صوق عتاجی کی وجه سے امان 
اور اخلاِق عاليه ہے معرا هو گئۓے تھے ۔ مولانا از روے تنبیة فرماے 
ھیں که اے مالدار شخص جس کا پیٹ بھرا ھوا غے ایسے حتاجوں کے 
غضعف امان پر خندہ زن ئە هو ۔ محتاجی نے ان کا یه حال کر رکھا ے۔ 
'ایسے لوگ پیٹ پالۓ کے لیے ناجائز باتیں بھی کر گزرےۓ ھی لیکن 
از روے شرع حالت اضطرار مس حرام و مر‌دار بھی مباح هو جاتا 
تھے ۔انَ:ڈرویشوں :کو مدت' ے٠‏ يك بھر کر اچھاکھانا نما تھاڈ 
طمع جو غرب اخلاق ےہ اس ۓ انْ کو یه سمجھایا کە اس مسافر 
صوف کا گدھا بہچ کر آچ رات زور کی دعوت هو اور قوا ی کی ایسی 
محفل.جمے کہ مزا آ جاے ۔ چنانچہ انہوں ۓ ایسا ھی کیا ۔ دمترخوان 
مات عید: کھاعن چے کے اور مسافر صوف کی مت آؤ بھگت ہوتۓے 
الگی ۔ خود بھی خو ب کھایا اور اس صوق کو بھی میزبای اصرار سے 
خوب کھلایا اس کے بعد ۓو دف و چنگ سے ساع شروع ہوا'۔ ان 
میں لے ایک قوال کو جو اس دعوت: کے ماخذ پا 9اقف:07ا01ة 
شرارت سوجھی کهھ تصوف کے رنت مس ”خر برفت و خر برفت و 
۸ و جین نی سی تئناتو الابا مزوغ کیا مستاوز و0 کن 
اس :کو ایک !معتوی: اشارہ سمجھا ,اوز .خیال کیا ,کة اس کے معی 
جسانی اور پچیمی هستّی ہے مبرا هو جانا ے ۔ چنانچە وہ بھی سی میں 
أن کا شریک هو کر رات بھر ہی الاپتارھا اور وجد کرتا رھا۔ 


ء٣۸‏ : .۔. ۔شہہات ری 


کی ہوے کو تھی کہ فقبروں کی یہ ٹولی منتشر هو کئی - صوق نۓ 
سوچاکە اب میں بھی اپنا سفر شروع کروں۔ آخور کی طرف گیا تو دیکھا 
'کە گدھا وہاں نہیں ے ۔ سمجھا کە خادم اسے پانی پلاۓ کو لے گیا 
هو گا ۔ بعد میں جب سب حقیقت معلوم ھوئی تو سر پیٹ کر رہ گیا اوو 
افسوس کرئۓ لگا که میں ان پیٹو گدھوں کی تقلید میں ان کی طرح 
خر برقت و خر برفت کی آزٹ لکالئۓ لگا ۔ اس تقلید نۓ جھ ےکہہیں کا تھ 
رکھا۔ بہت سے ذکر اذکار کرتےۓ والے اسی طرح رٹ لگاتے رے 
یں جس سے نہ کچھ حاصل نە وصول اور اپنی سواری کا گدھا بھی 
دم 
مولانا اس قصے میں پہلے ان بھوکے صوفیوں کا ذکر کرگکے 

. فرماےۓ هیں کہ یه حتاج بضرورت مردار خوار هیں ۔ ان بیچاروں پر 
بہت لے دے نه کرو: 

اے تونگرتوکە سیری ہیں نخند بر کڑیٴ آں فقبر درد مند 
در ضرورت هست مردارے مباح بس فسادے کزضرورت شد صلاح 
ان بھوکے فقیروں کو جو صونی کہلاےۓ هیں اور مارے هاں زیادہ تو 
ملا اس قسم کے ہیں اچھے کھانوں ی حرص اس لے زیادہ ہوتی ے 
پا اچھا کھانا کبھی کبھی ملتا ے ۔ پھر جب ملتا ے تو بت زیادہ 
تھا جاتے ہیں : 

دیر یا بد صوف آز از روزگر زاں سبب صوف بود بسیار خواز 
مولانا فرماۓے میں که اصل صوف تو هزاروں میں ایک هوتا ہے۔ باق 
سب بسیار خوار سلا ہیں یا ے نوا محتاج جو کھھاۓ کے لیے صوف بن 
آئے ۵ت ۔ 


مولانا نے یه قصه بہت طول دے کر بیان کیا ہے ۔ لطیف بوھ 


لوب ےج 


دفتر دوم ١‏ ,ھ۸ 


حکایت دراز تر گفتم ۔ لب لباب یه ے کہ فقبروں ۓے بھر کے ہوۓ کی 
وجہ ہے مکاری سے حفل لطف جائی اور یه صوف مسافر حض تقلیدا 
ماع میں شریک ھو کر پٹ گیا : 
چوں ساع آبو و ال تا کراق۔ اطرب آغازید ایک٢‏ غرب گرات 
خر برفت و خر برفت آغاز کرد زیں حرارت جملە را انباز کرد 
زیں حرارت پاے کوباں در سحر کف زناں‌خر رفت خر رفتاے پسر 
اڑژ رہ تقلید آں, صوق میں خر برفت آغازٴ کرد اندر چنئیں 
آخر میں پشیاں ہو کر صوی کہتا تھے : 
یی" ىا لد شاف بریاد,ذاذ .که دو صدالعت بریں قتلیدآباذ 
اع اور قوا ی کی محفلوں میں عجیب و غریبکیفیتیں دیکھنے میں آتی 
هیں ۔ ایک حفل میں قوال ۓ یه غزل گانا شروع کی جو صوفیانه 
معارف سے لبریز ے ۔گلاب اندر اور رباب اندر کے ردیف قافيه میں 
نہایت حکم|نە اور وجد آفرین معارف بیاں کے گئے ہیں۔ اس مضمونه 
کو که ذات اا ھی کا محر لا متناعی کس طرح روح انسانی کے اندر 
آجاتا ے جو اس دریا کےمقابلے میں |ض ایک حباب ے ء حبرت کے 
ساتھ اس مصرعه میں ادا کیا ے : 

ایں طرفه تماشا ہس دریا ب٭ حہاب اندر 
0 000 0ت 
تھے؛'دریا به حباب اندر؛؛ کو'' دریاٴمیی بہا بندر “' سننے اور سمجھۓ 
لگے ۔ غالباً اپنی ہستی کی پستّی کو بندر ہے مشابه سمجھ لیا جو آخرکار 
دریاے وحدت می بە گئی ۔ ان کوشدید وجد وحال آیا اور زورشور نے 
”'دریامیں بہابندر““ دھراے هھوے ھوحق کرتۓ رے۔ یە حر کتیں ضبط 
نفس کی کعی اور اعصاب یکمزوری سے پیدا هوٹی هیں۔ اگر عشق الہ کا 
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نتیچہ هو تیں ت وکسی صحابى میں بھی نظرآتیں۔ اصل اسلام میں ان چیزوں 
کا کہیں نامونشان نظرنہیں آتا۔ یه عجمی اقوا مکی طبائع کا کرشم ے۔ 
مولانا اس مضمون کو جاری رکھتے ھوے یه سوال پیدا کرے ھیں 
کە اس صوق ۓ تقلید میں اس طرح کی مار کیوں کھائی اور اس قدر 
بیوقوف کیوں بنا ؟ اس کا جواب یه دیتے هس کھ مرغن دعوت کی 
طمع نے اس کی آنکھوں پر پردہ ڈال دیا ۔ ایک تو دعوت ٹا مزا اور 
پھر سماع کا لطف ۔ ترلقمه اور دل کش نغمه دونون ۓ مل کر اس 
کو غافل کر دیا : 
زانکہ آں تقلید صوی از طمع عقل او بر بست اڑنور و لمع 
زانکه صوف را طمع بردش ز واہ ماند درخسران و کازش شد تباہ 
فرماےۓ ھیں کە طمع ایسی بری بلا ۓ کہ آئینە جو صفاے قاب سے 
عر چبڑ کی اضلیت کو منعکس کرتاے اگر اس پر بھی طمع غالب هو 
تو وہ بھی منافق هو جاے ۔ جس ے کچھ غرض هو اس کی صوزت کو 
عمدہ دکھاے اور جس نے کچھ حاصل نە هو اس کو بدصورت بنادے۔ 
اس طرح اگر ترازو میں لالچ پیدا هو جاے توکبھی صحیح نە تولے ۔ 
"ضر روشن می عدل و عقل کا ظہور هوتا ہے اور وہ حقیقت کا ائینة 
تو ھجاتا ڑھے۔ 7 طرح عقل ایک ترازوے لیکن یه خدا داد ٭یزان بھی 
غرض مندی ہے خبر و شر کو صحیح نہیں تولی : 

ت طمع در آئیته برخامتے در نفاق آن آئينه چون ماستے 
گر ترازو را طمع بودے بمال صاف کے گفتے ترازو وصف حال 
بی دلیل بھی غے اور دلال بھی 
ابیاء کے متعلق مولانا فرماتے ہیں که ہر نی دلیل یعتی رھبر بھی 
خوتا ۓے اور دلال بھی لیکن فرق یه ے که دنیا داروں میں رھبر اور 


ت 
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معلم آجرت مانگتے هیں اور نہی کسی انسان سے اس خدمت کی آجرت 
نہیں مانگنا۔ ”یا قوم لا اسثلکم عليه مالاء ان اجری الاعلی اللہ“ اور نی 
کی دلالی بھی الگ قسم کی تے ۔ دلال عغریدے والے عے بھی دلال کی 
آجرت ظلب کرتا آے اور بیچے والے سے بھی دمگز نی جو بضاعت 
جات کی دلا ی کرتا ے وہ ذونون طرف کی ]جرٹ فتظ بیچنے والے۔ یی 
7 ور وف با جو سای راو کی 
ے ۔ وہ حور و قصور نہ بلکە دیدار اللٰہی کا طالب ھوتاے: 

غڑائی سی گنت یا قوم از صفاا مىن نحواھم مزد پیغام از شا 
من دلیلم جا گاآوا پھری ردائ-حق لالم مر 3۳95ھ 
:ید کر تن ؟:دیدارز ار گرچه خود بوبکر خشد چل زار 
ھرکھ از دیدار برخوردار قد ایں جہان در چشم او سدار شد 


بالات کا اثر زلاگی پر 
فرماۓ ھی کھ انان کے افکار اس ی زندی کے انداز کو متعین کرے 
هیں ء تن اؤر من دونو کی صحت اور تندرستّی کا مدار افکار پر ےے ۔ 
غم آگیں تفکر سے انسان موم کی طرحگھلتا جاتا ۓے اور اچھےخیالات سے 
روح و جسم دونوں ترو تازہ رھے میں اسی لیے فک رکوصالح بناۓ فق 
ورٹاھڈ۔اؤنڈی ے خالات ”کے هی خراب هوں فکر صالح ان 
ے حزبیٰ عمل کو فنا کر دیتا عے ۔فکر صالح ایتیٰ کیمیاے سعادت 
جو اك ون کو کرون' کر دل کرک کن نا ای و حیساکهة 
وق نے اور تاب کا ول کر اج و ےھ 
خبالات ہے نفع پہنچتا ہے ۔ حالات نانساعد عون تو می کرٹا ے جس 
کا ثمر روحانی لحاظ سے شیریں ہے اور اگر اس کو نعمثت حاصل ھوفق 
ے تو شک رکرتا ے جس سے روح شادمان رمّی ے اور نعمت میں 


"۸م" ۴ تشبہات ردڈی 
اضافہ ھوتا ے ۔ 
انسان کے خیالات کا اثرثبات و جاداو حیوان سب پر ھوتا ے۔ایمے 

صدإن خدا موجود میں که سانپ ان کے سامنے آ کرسر تسلم خم 
کی دیتا ے ۔ ایک مرد خدا سے کسی نے پوچھا که یه زھریلا سا نپ 
تمہارے سامنے اس قدر مسکین کیسے بن گیا کە اپنی فطرت کو بھول 
کنا اس ے کہا کە بحبت کا اثر اور جادؤ حموان پر بھی چاتا ےے ۔ 
میں نے اس کے فل من اہی عبت ڈاق تو وہ بھی خھ ے عبت 
٢ء‏ کر وہ جھ سے خائٔف هوتا تو ضرور حھے ڈس لیتا ۔ پاکیزء 
اور محبت آمیز خیالات دوسروں پر بھی اثر کرکے ان کے طبائع میں 
ای غمل کمرنے ہیت۔ اگڑتم دوسروں بے محیت کے وا نماں عو 
تو صرف چٹ کا مطالیہ! ن ھ کرو بلکہ::عود ان ہے محیت: کرو نچی 
حبت اثر کے بغبر ہس رھتی۔ خیال: کی۔ کیمیا ہے تقییة دینا عض 
شاعری نہیں تھے ء احوال ناسماعد کی مس خام کو کندن بناٹاخوٹی 
فکری ہی کا نتیجہ ے : 

۱ی امت ان عیال,۔ گر غالائشی بودصاحب عال 
8 خالاقشش! ماید ناخوشے می گدازد همچو موم از آتتے 

درمیات مار و کژزدم گر ترا _ٴ با غیالات خودان دارد ۔غدا 

مار وکژدم سی ترا موس شود. .کان خیالت کیمپاے مس شؤد 
جھر شمریں از خیال خوش شدست کاں فرح واں تاز پیش آمدست 
آں فیخ آید ژ ایماں در ضمیر ضعف امان تا امیدی او زخبیر 

حسن ظن اور سوے ظن 

فرماتے ہیں که انسانوں کہ متعلق, بھی حسن ‏ ظن سے کام لینا چاہیے :۔ 
اکثر ائسانوںا میں کچھ اچھی اور ,کچھ بری صفتون کی آمیزوں 
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ھوتی ے ۔ ایک شخص کو ایک آدمی سالپ سمجھتا ہے ء دوسرے کی 
نظر مہں وہ محہوب هو تا ے ۔ بات یه ے که ایک شخص اس کی خوی 
57 موہ ف1از درفراای اعت پڑت کی میس کو 
تم کافر سمجھ لیتے هو تو وہ کافر ھی معلوم ھوتا ے اور مومن سمچھو 
تو ومن دکھائی دیتا ے ۔ وجه یه ہے کهہ کوئی شخص سرت می 
نه بالکل سفید ےہ اور نہ بالکل سیاہ ء بلکہ ھر شخص 7'7۳-7(تھ+)۲(؟( 
طرح ےہ جس کی جلد کچھ سفید ہوتی ےے اور کچھ سیاہ۔ خا لی 
کس ظفاکمد دالاااس ۔کران۔“ کی کا ار منیدی آ کو 
'کرۓ والا اسے سفید سمجھے گا ۔ دوسروں کی خوی: پر نظر رکھو تو 
اس کا نتیجہ تمہارے لیے بھی اچھا هوگا اور دوسرے کے لیے بھی ۔ 
چشم عارف عمر بین هوتی ے اورچشم حاسد عیب چبن ۔ بقول مر درد : 
آتے ہیں مبرینظر میں‌سب خوب ‏ جو عیب امےہ پردۂ امنر ےہ 
دوسروں کے متعلق دل میں اچھے ھی خیالات کو جگہ دو۔ اس سے 
تمہازا دل بھی پاکیزہ رے کا اور دوسرے پر بھی اس کا اچھا اثر ھوکا۔ 
جس کو اچھا سمجھو وہ کوشش کرتا ے کہ وہ اچھا بنا رے تاکه 
آپ کا خیال اس کے متعلق نیک ھی رے ۔ اس سے بروں‌ کی بھی 
اصلاح ہو جاتیق ے: 

آں یکے در چشم تو باشد چومار عم وے اندر چشم آں دیگر نگار 
زانکە در چشمت خیال کفر اوست واں خیال مومنی در چشم دوست 
کاندرین یک شخصھردو فعل است کاہ ماھی رامک ای وت یت 
نم او مومن بود ٹیمیش گر نم او حرض آوزی ٹیمیش صإر 
ھمچو کاوے نیم جلدش سیاہ نیەۂڈ دیگر سفید و عمچو ماہ 
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۰ . تشہیہات رقمی 


کوشش ہر حالت میں نفع بحش ےہ 

مثنوی میں ہر قسم کی جائز کوششوں کی تلقین جا بجا پائی جاتیق 
ے ۔ مولانا کوشش ہے اس قذر قائل ہیں کہ ے مصرف کوششن 
اکر فی تساعل اور تن آسانی پر ترجیح دیتے هیں اس لیے کهة 

شش خواہ کسی قسم کی ہو جسانی اور ذھنی قوے کو معطل 
نہیں هھوے دیّی۔ کسی اجنبی شہر میں راسته بھولا ھوا مسافز 
بھی جو بیسیوں گلیوں بازاروں میں گھومتٹا پھرتا ےہ اس غلط 
وی میں شہر کے ایسے حصؤل سے واقف هو جاتا ے جدھر 
وہ اپی کسی غرض نے کبھی نه جاتا ۔ اسی لیے مولانا کا یہ قول 
نہایت حکمائة ہے کہ کوشش بہودہ بہ از خفتگی ۔افرماتے ھی کە 
کاھل لوگ بعض اوقات یە کہتے ہیں که فلاں شخص کو ہے 

شڈن کی یۓ خزانه مل گیا ء کاشس کہ مجھے .بھی مل جاے یا 
ھم بھی خدا سے دعا مانگتے ھی که بغەر ھاتھ پاؤں ھلاے ھمیں بھی 
کچھ عطا کر دے۔ یە ببہودہ باتیں ہیں ۔ خت پر نہیں بلکہ حنت 
سخت پر زندگی کا۔مداربۓے ۔ اس کا کیچھ نە کچھ اجر ملتا لازمی ےے 
اور اگر خدا اپنے فضل سے کچھ عطا کر دے تو اس کی عتایت ے ۔ 
محض خوش می سے کچھ حاصل هونا ایک نادر بات ےے ء نوادر پر 
زندی کا انحصار نہیں هونا چا ھیے ۔ عام اصول یه بھی کہ شف نے 
کچھ حاصل کرو: 
کاں فلاےۓ یافت گنچے نا گہاں من هم آں خواہم چرا جوم دکاں 
کار حخت اسٹ آں و آں ہم نادراست کسب باید کرد تا تن قاڈر اس 
خزانه حت ھی سے حاصل نہیں هوتا حنت ہے بھی دولت جمع ھؤ 
سکتی ہے : 
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2 ۲ کیب ردت کچ را مائع کےاست ہا مکش ازکارآں خود در ےاست 
5 اگر مگر 
۱ کاھلوں کی ممنائیں بھی لاحاصل هوق ھیں اور ان کی پشم|نیاں. بھی 
ے معنی ھوتی ھی ۔ ان یىی طبیعت می اک کربت مو ٹا رات کن 
میں امیر کے گھر پیدا ھوتا تو فیاضی کے يہ یه کام کرٹا اور 
3 یوں یوں لطف اٹھاتا ۔ اگر حالات مساعد هو جائیں تو میں بھی کچھ 
کال کر کے دکھاؤں ۔ اگر اسباب میسر آئیں تو میں قوم ی بڑی 
خدمت کروں۔ مولانا کہتے ھیں کہ رسول کریم صلعم نے بھی 
فرمایا که اس قسم کا اگر مگر اور تذبذب منافق کی علامت ہے ۔ 
7 موەن فرض شناس :ھوکر ھر حالت میں اطمینان سے کام کرتا دھے 
". اور نیکی کرنے کے لیۓ شرائط کا طالب نہیں ھوتا : 
ما سس تردق فی جکرتتاں۔ اکر کید اگرزایی تی ی1'آن ناد گرا 
کڑ اگر گفتن :رسول .ہا وفاق من ع کرد وگفت ھستا این از نفاق 
متافق کواجتب لوت آے گ تو کی گا۔کھ- اے ارب اگرتو ‏ عو 
مہلت دے تو میں خبرات دیاکروں اور نیک بن جاؤں۔ '”'لو لا اخرتتی 
الال قریمیٰ فا صدق: وا کن من الضالحٰتن“ :ید اگر:َکز کے او ال 
مہانە جو ھوے ہیں ۔ 
ھرشۓ گوع که فردا ترک ایں سودا کم 
باز چوں فردا شود اسروز را فردا کم 

اس اگر کے ضمن میں مولانا ۓے ایک حکایت لکھی ہے که ایک 
١‏ پردیسی کو رہائش کے لیے جلد کسی مکان کی ضرورت تھی ۔ اس کے 
ایک دوست ۓ کہا ء آؤ تمہیں ایک وسیع مکان د کھاتا ہھوں جو خا یی 
ہے اور آسانی سے مل سکتا ے ۔ وہ دوست اس کو ایک کھنڈر میں 


۲۲( تشبیہات رومی 


لڑھاد کو :را گری. پڑی, حویل آتھ یج "کک ڈو وا دیواز 
5ار اوادر عو گے تھے ۔ یہ اگر مگر والا دوست اہ 'کیہتے' لگا کم 
دیکھ وکیا شاندار مان ے ۔ اگر اس کی چھت ہوتی تو مم اھەل و عیال 
کے ساتھ نہایت آسائش ہے اس میں رهتے اور ہم ھم سای بھی هوۓء 
گھر والوں کے علاوہ اس میں تو سم|ن کی بھی گئجائش تھی ۔ یه سن 
گھر تلاضن کرۓ اوالےۓ آکہا, کە جو ۔کچھ!اآیاارزك''آقرمایا 
وہ 'دزسعت لیکن مشکل یه ے کہ آپ کے اس اگر میں کہہیں بیٹھنے ی 
جگہ نہیں ہے : 

گفت آرے لو نازاں خوش ا اَی الیک :ا ان دراگرنٹران نشللت 

دل کو کھوئاکھرا پرکھنے کی کسوٹی بنا لو 

فرماتے ہیں کە انےاثون يک خعر طلبی کا بھی وھی خال سے جو ان 
کی زر طلبی کا ےہ ۔ ہر شخص پیر و جوان بختہ و خام سوے کا 
طالب ارے لیکن سوۓ کے کھوۓ کھرے ہونے کی کسی کو 
ہچان نہیں ۔ اس طرح ہر شخص نطرتاً خیر یا بھلائی کا طالب ہے 
(بقول سقراط کوئی شخص فطرتا شر طلب نہیں هوتا ء طلب خیں 
اسان کی فطرت نے لیکن عقل کی کوتاھی سے شر کو بر سمجھ کر 
اس کی پبروی کرۓ لگتا ے) ۔ لیکن خەر و شر میں تمیز نە کر سکنے 
کی وجه ہے دھوکوں میں زندگی بسر کر دیتا ے ۔ ادۓ دھات پر 
ملع دیکھتا ے کو اظاغریٰ مک مک یا وه سے اس '"آٹوازر 
سمجھ ۔لیتا ےء, ڈانا لوگ وہ ھیں کا کے ھی خبر و شر کی 
کسوٹی ہوتے ہیں۔ مد عاقل وھی ھے جو صراف زر کی طرح 
صراف خبر وشر هو ۔ 

طالب ژر گشته جمله پر و خام. لیک قلب از زر:نداند چشم عام 


دفتر دقم ۹۳ 


پرتوے پر قلب زد × خالص ہیی . ۓ حک زور را مکن .از ظن گڑیں 
گرحک:داریٰ گزیں کن وزنەرو ۔ ثزذ :دانا' خویشتن: را کن گرّو 
۱ا ےکا الہ حزقناحاف آخویں ہوااقاریٰ راافا شضہا ہش 
ا[حمق خود اپنے دشمن یں 

عام طور پر یوں. بیان کیا جاتا ے کہ کافر اور احمق لوگ انبباء 
و اولیاءو صلحعاء کے دشمن هو جاۓ ھیں ۔ مولانا فرماۓ ہیں کە یہ 
طرز بیان غلط اندیشی کا نتیجه تھے '۔ دشمن تو اس کو کہتے ھیں 
جو تمہاردے لیے 'باعث نقصان و عذاب هو ۔ یة لوگ درحقیقت اپنے 
دن ھوۓ ھیں ۔ یہ کہنا درست نہ ہوگا که چءەکاڈڑ سورج ہے 
دثلمنی رکھتا ے ۔ جوھر پیغمئر کی شغاع سنگ و خاک کو اکسیںس 
بنا سکتی سے'اوراگر سنگدل لوگ اپنے قلوب پر غلاف چڑھا کر 
اپنے یئ اس نور کیمیا اثر سے ر وکتے ہیں تو اکسیں کا کیا 
بگڑتا ے ؟ یہ خود ھی محروم ھوکر پتھر کے پتھر ھی رھتے ھیں 
اوز چم کا ایندھن ‏ بنتے۔ هیں۔ ”۶ وقودھا الۂاس والحجارة اعدت 
للکافرین “٤ب‏ ان: کی ثال ایسی ىے که ایک غلام اپتے آقا کا دشمعن 
هو جاتا: ہے ۔ آقا کا: کچھ بکاڑ نہیں سکتا۔تو خود .کشی کر لیتا ھے ۔ 
سمانوتا“ من ہکن یہ آ8ا :ینے انتقام کے کہ اس کا ایک غلام اس کے 
جا تق تہ نکل کیااک 

ای لع اگ ایک ار یہ کا دن ھو جاے تو اس ى بیاری 
میں اضافة ھوکاء طبیب کا کیا بگڑیگا؟ لوح حفوظ کی طرح ردان .خدا 
کی روحیں :عحفوظ ھیں۔ کفار جو ان پر چوٹیں لگاتے ہی وہ چوٹیں خود 
اذ کو نحروح کرتی هیں ۔ دنیا طلبوں اور ظالوں کی زد س‌دان خدا 
پر ایسی اع جیسسی که صدا چاڑ سے کر اک آزاواثر افعت ای 


۴ 


تشبھہات روٹی 


بغیر اس کے که پہاڑ پر اپنا کوئی اثر چھوڑے: 


دشمن خوذ بودہ اند آں منکراں 
دشمن آں باشد اق آید عذاب 
سائم خویش اند جملہ کافراں 
بہبت ٦‏ حقان فک بعدی۔ آنجاتب 
چون غلام ہندو ےک وکس کشد 
بر نگوں سے افتد از بام_سرا 
گو شود یہاں_دشمن: یا طبیں 
در حقیقتِ زھژزن جان خود اند 


زخم بر خود می زدند ایشان چناں 
مائع آید لعل ۔. وا: از آفتاب 
از شجٹاع جوھر پیغممراں 
او عدو خویش 0 در حجاب 
از ستیز خواجه خود رامی کشد 
تا زیاے کرت آتاشد یو اجدارا 
وز::اکند کود:کِعداوت با:ادیی 


راہ عقتل و جان خود را خودزدند 


پردہ ھاے: نور 
قزآن کرع یں سورۂ نور میں ذات بازیتغالے کو :اارض و سا کے 
فور سے تشله دی کی ےھ لیکن,خلوقات میں اس نور کا ظہور کچھ 
واسطوں, ے, ہوتا ہے ۔ اس کی ثال يہ ہے :کہ ایک طاق ے اور 
طاق میں۔۔ایک چراغ رکھا ہے اور چراغ ایک شیشے کی قندیل 
میں ے اور قندیل اس :قدر شقاف ے.که گویا وہ موی کی طرح 
چمکتا ھوا ایک ستارہے ۔ اس چراغ میں جو تیل تھے وہ ایک ایتے 
شجر زیتون کا نعے جو نہ شرق ہے اور نە غری ۔ اس .تور: کے ظہور 
کے کئی مدارج ,ھی ۔ اس لیے .اس تمثیل کے آغرا مّئ:تور على“نور 
کنیا گیا ہ۔,صملان حکاء جں. تعلم. کو فلسفہ اشراق کہتے ہیں 
ا ھا لیے غنبح اسیآبت رک نھد حاصل' کی کا بے اوار اس کی 
تفسبر و تشری .میں افکار وتخیلات: کی ایک سربفلک عارت ‏ تعمیر 
موئی ہے جس کی ساخت اور ینگ و خشت مین بہت کچھ حکم 
فلاطینوس کا فلسفہ رو یل شامل ے جو اسکندریه کا رھنے والا تھا ۔ 


دفٹر دوم ۰( 
مسلان انے افلاطون انی بھی کہتے ھیں ۔ ذات حت سے تنزلات اور 
اشعاع تور الہ کے مدارج بہت کچھ اسی حکم ہے اغذ کے گئۓے میں 
لاموت و جبروت و ملکوت و خطمرۂ قدس کے مقامات تصوف اور 
اشراق فلسفهہ مس سسلإت میں داخل هو گے ہیں ۔ مولانا ۓ ثتوی 
میں اس تعلم کے مطابق کی اشغار کہے ھیں اور فرماے ھس که 
فؤر عق سات سو پردوں میں ےٴ۔ پردۂ اوؤل پر ہؤجه قرب اس قدر 
جو را الع × ےکر نو پردہٴ پردہ معلوؤٰم نہس ھوتاٴ۔:مقام اولیں دی 
ثور حق حجاب سوزے۔اس کے بعد ھر پردے میں روشنی کم 
ہوتی جاتیق کے ۔ تنزلات میں هر اوپر والے درجے می اقتعداد 
حصول نور نیچے :کے درجے کے مقا بلے میں زیادہ ہے : 
ژزانکه مفصد پزدہ دارد نو حق >٭ پردہ ھاے“ نور دان چندیں طبق 
از :پس٠ھر:‏ پردہ قومے را مقامٴ ضف ضف اند ایی 'پردھاشاں تا امام 
مل صف آخزیں از ضعف خویشن ‏ چشمشاں طاقت'ندارد ۔نور بیشن 
ضف اول نین جو نورے اگر وہ براہ زاست' صف آغر کی مخلوقات پر 
پڑ جاے تو اس کے لئۓ تظارہوز:ھو جاے اور اس کو کچھ فائدہ 
4 ےپ : 

سولانا فرساۓ هی کە آگ کی مثال سے اس کو سمجھ لو۔ لوھا یا 
سونا تیز ہے تیز آگ میں ڈال دیا جاتا ے تو 'نقصان کی مجاے' اس 
کی اصلاح ہو جاتی ے ۔ لیکن بہی یا سیب یا ترکاری کو پکاتے کے 
لیے ھلی آبج پر رکھۓے ھیس‌اور دیگچی۔شعله آتش می حائل ھوق 
ہے 
آتشے' کاصلاح ‏ آھن :یا ززست: ‏ کے صلاح ,آی و سیب تراست 


سیب ؤ اق خامی دارد 'خفیف ے چو آھن؛ تا بے خواھد لطیك 


۲( تشیہات ری 


فرماے هیں که پھل اور ترکاریاں جو درختوں اور کھیتوں می 
پکتی ہیں وہ سورج کی اس خفیف حرارت ہے پکتی ہیں جسے آفتاب 
کی دوری زمن پر پہنچاتی ہے ۔ براہ راست آگ کے شعلوں میں تو 
ان کی نشو و نما نہیں ہو سکتی ۔ 

مولانا کے نزدریک ایسے سر‌دان خدا دنیا میں _پہلے. بھی 
گزرے ہیں اور اب بھی موجود ہیں جو آفتاب ھستی کے نور و نار 
کو ےا واسبطه اور :یراہ رات برداشت _کر:سکتے میں۔ یه آگ 
خون کے لۓے آب حیات ھوتی بے اور وہ اس سے بقاء و خلد حاصل 
کرۓے ہیں : 
پس فقبر آنست کوے واسطه است شعله ھارا .با وجودش رابطه است۔ 
پس فقبر آنست کو خود :را دھہد زآب حیواۓ کہ ماند تا :اد 
فزماے ھی کہ آیە باتیں هر کس وا ناکس کے فہم میں نہیں۔ 
آ سکتیں۔ مثالوں اؤز تشبیہوں ہے حقیقت وا ضح نہیں ہوتی ۔ جس کے 
پاؤن ٹیڑے ھوں اس کے لے خوتا بھی ٹیڑھا ھی بنانا پڑتا ےد اضی, 
طرزح عام انسانوں کو الی ۔سیدھی مثالین دے کر ھی سمجھانۓ 
کی کوشش کی جاتی ے ۔ روحانی حقائق کی ثروت کے لحاظ ہے عام 
انسانِ گداے ہے ,نوا میں گدا درف ازے اور ڈیوڑھی تک تو آ جاتا 
ہے لیکن گھر کے اندر: داخل ا نہیں هو سکتا : غقل از:دھلیز می ناید 
بِروں ۔ 
7۲ کسی کلراجی بوتے ہی ھا کا سک تر ہذر اود 

فلسفۂً جوؤەر و عرض 

مولانا ے مشثنوی میں جا مجا دقیق فلسفیانة محثیں بھی کی ھی لیکن 
اپنے مطالب کو تنثیل و تشہبه ہے غام فہم بناے کی کوشش, 


دفتزر دوم ء1 


کی ے ۔ جوهر اور عرض کی محث بھی ایک فلسفیانہ حث ہے ۔ ارسطو 
کے" ہان جوھر کی تعریف یه سے کہ وہ قائم بالذات هو اور غرض 
کی ت ماگ ای ای کە مق .کا -سنتتل* وجؤد: کی ٴجوھزر کے' بغبر 
نائمکن هو ۔ اس لیے یه عرض کسی جوھر ھی کا عرض ہوتا ے ۔ 
للا پھول ایک جوھز ےہ اور رنگ و بو اس کے اعراض ھین۔ 
دس لمانوں سے اس فاسفیانہ مخث میں داقیات اکڑاکانن کی فاواکا وہ 
دیی عقائد کے بارے میں جوھرو عرض کی تفریق پر متکلانہ مباحث 
شروع کر دئیے ۔ معلوم ھوتا ے کہ مولانا کے ژماے میں یه حث 
حکاء متکلمن کے درەیان مصدر نزاع تھی اسی لیے اض کی نسبت 
؛اظمار خیال لازمی سمجھا ۔ دین میں یه محث یوں داخل ہوئی که 
اعال اعراض هیں یا جواھر ۔ اگر ان کو اعراض کہیں تو یه مشکل 
پٹ آنی ۓے کہ اعراض تو حادث اور آنی جانی صفات هی اور فا 
ھوۓ والی چیڑیں ھسی ء لیکن اعال کیسے فنا ھو سکتے ھی ء انہں 
تو آخرت میں تولا جاے کا اور رنگ و ہو جیسے اعراض کو ت وکوئی 
ول :نہیں سکتا ۔اعال اگر اعراض ہیں تو وہ کیسے تلیں گے؟ اس کے 
جواب مس بعض متکلمین ۓ کہا که خدا اپنی قدرت سے یوم حشر 
میں اعال مین وزن پیدا کر دے گا جسں سے وہ جوھر کی طرح بن 
جائیں کے اور تل سکیں کے ۔ : 

مولانا اس مح ث کو یوں شروع کرۓے ہیں کہ ے شک نماز روزہ 
اور عبادات اعراض ھیںس اور اعراض کا حادث هونا بھی درست ے 
اور یه بھی صحیح ے کہ اعراض دو احوں میں بھی ایک جسے 
کہیں رو 


ایی عرضباے غازدو :زوزہ' زا“ چواتلکة "لا یہتے زمانین ٤‏ ا فا 


۹۸۶ تشبہات رہی 


لیکن ٭ولانا فرماے هن کە اعراض میں يهة صلاحیت موجود ے 
که وہ جوھر کے صفات کو بدل ڈالیں۔ روح انسانی ایک جوھر ے۔ 
ا بت اکر کو مض پة| عربعاے ٹو عبادات و اغال اج 
اس میں تبدیلی هو سکنی ہے اور روح کا رض رفع ہو سکتا ہے : 
نقل نتواں کرد م اعراض را لیک از جوھر برند اسراض را 
تا مدل گت جوھر زیں عرض چوں ز پرھیزیکه زائل شد رض 
اس کے بعد اب مزید مثالوں ہے توضیح کرتے ھیں کە نکاح خواق 
کوئی طول و عرض رکھۓے وا ی اور با وزن شے یا جوھر تو نہیں 
لیکن اس سے جو اولاد پیدا ھوتی ہے وہ جوھرے ۔ پھر فرماے ہیں 
کک تم کو جو تعمبریں نظر آتی ہیں .ان کے جوھر ھوتے می 
تو تم ک وکوئی شمہ نہیں لیکن ہر تعمنر پہلے کسی سہندس (انحینیں) 
کے ذھن میں ایک تصور تھا جو حیثیت تخیل حض افسانه تھا لیکن 
بی افسانہ بعد میں تکاشانہ بن کیا این بہندس عرض تھا جو 
تعمیر میں مبدل بە جوھر ھوگیا : 
آں نکاح زن عرض بدے شد فنا_ جوھر فرزند حاصل شد ز ما 
انگر اندر خانه و کاشانه ھا در مہندس بود چوں افسانه ھا 
از سہندس آں عرض اندیشہا آلت آورد و ستوں. از بیشہا 
فرماے ہیں کہ کائنات بھی خدا کے:ذل .میں ال می ایک ٹکو 
ھی تھی جسے عرمن کے سکتے ھن لیکن تکوین میں وہ اشیاء میں 
تبدیل ہو گئی : 
اول فکر آخر آہے در عمل نسبہت عالم چناں داں از ازل, 
تمام عالم ہلے عثیت فکر عرض ھی تھا اس لے انسان کی نسبت 
۸ کرع س ارقادیف بھل ال علالاضیات چو موللدو ای یکو 


دفتر دوم ۹ 


شیثاً مذ کواً ۔ کیا 'انسان کی ۔حقیقت :ایک وقت بالکل لائے نہف تھی 
یعٍی ابھی وہ قابل ذکر جوھرائه بنا تھا 
جمله عالم خود عرض ۔بودند تا الازیں معيیٰ بیاملكد ھل' اے 
ميوە ھا در فکر دل اول پود. در عمل ظاھر بآخر می شود 
رت غتل کروی شور بتقاتدی :ابر آخر! جراف: آغر خواندی 
ایں عرضہا از چە زائید ؟ از صور ‏ ویں صور ھم از چھ زائید؟ اؤٴفکر 
آخر میں فیضله یہ کرتے هیں کہ جوھر اور عرض کا تعلق سرغی اور 
اظراھ والا معامله ے۔ انڈے سے سے غی:پیدا ہوتی ہے اور سیغی سے 
پھر انڈا نکلتا ےت اسی طرح جومز سے اعراض پیدا ھوۓ ھن مگر 
پھر اعراض تبدیل عیئت ہے جوھر بھی بن جاۓ هیں جیسا که اوپر 
مثالوںِ سے واضح کا کا جن 

ضورت و سبٍرت۔ روح و۔جسم 
فرماۓ ھی که صورت پرستی اوز مادہ پرستی ے انسانوں کو غلط 
انذیشی می مبتلّا کر رکھا ے '۔ کسی کی سیرت:پر نظر کم ڈالٹے هیں 
اور صورت پر زیادہ۔ بیوی کے انتخاب میں صورتوں کی تحقیق 
کرتے پھرنے ھیں خالانکہ آخر واسطه سرت ہے پڑے کا نەکه صورت 
سے ۔ صورت خوب والا خطلت بد رکھتا ھو تو اس کی قیءتٹ ایک 
جو کے برایر نہیں ھے۔ صورت حثبر هو اور سیرت دل پذیر هو تو ایسے 
شخص کے پاؤں پر اسر رکھنا, چا هی ۔۔احمق :لوگ گھڑے کے بامر کے 
نقض و نکازا,دیکھتے' ہیں اؤر: اس کی پروا نہیں کرے کە گھڑرے میں 
پانی کس قسم کا ۔ جسم او روح صورت و معنی صدف وگوھر کی 
طرح ہیں لیکن ھر سیبی کے اندر موق نہیں هوتا: 
پس بدانکه' ضصورت خوب ٹکو با خصال بد نرزد یک تسو 


ب6 تشبہأت رومی 


ور بود صوزت حقبر و نا پذیر چوں بود خلقش نکو درباش ٭جر 
چند بازی عشق بانقشض سبو بگذر از نقش سبو و آب جو 
7ورات ظا هر ا تنا گردی پیداف: غالمت سیت عائنہ جاودات 
ایں صدف ھاے قوالب درجہاں گر چہ جمله زندہ اند از ہر جاں 
1|ئدر اھر صاف نہودا کہزا ‏ چشم!ابکھا:در ۵ل ھریک نگ 
مادہ پرست انساں یه نہ سو چتاکه ایک بہاڑ جو اس قدر عظم الجئہ 
ھوتا ۓے ایک چھوۓ سے لعل کے برابہر قیمت نہیں رکھتا ۔ اپنے 
جسم کو دیکھ لو کھ هاتھ پاؤں بازو اور ٹانگیں آنکھ کے مقابلے 
مین سو گنا زیادہ بھاری ہیں لیکن ان سب کے مقابلے میں حم اپنی 
دو آنکھوں کو زیادہ قیمتّی سمجھتے هو ۔ اسی طرح انسانوں میں ایک 
انسان لاکھوں کے مقابلے مبں زیادہ وقعت رکھتا ےے۔ انسان کے 
اندر جو عقل ے اس کے عقایلے میں اس کا جسم حض ایک آلے کی 
خیثیت ‏ ر کھتا ۓے لیکن انسان اہی عقل کی اتنی فکر نہیں کرتا جتبی 
کە اپنے جسم کی ۔ جسم کی تندرستی اور اس کی آرائش و زیبائش کا 
اس کو بہت خیال ہے مگر جو اس کا اصلی جوھر ےہ اس سے غافل 
سے ۔ تن کو سلم|ن اور عقل کو چیونٹٔی سمجھ لیا ے غرضیکە اکثر 
انسان البی کھوپری والے ہیں۔ عقل ال ہی سے کائنات قائم ہے اور 
اس کے اندر نظم و نسق موجود ے۔ اسی طرح انسانی زندیق میں 
بھی جو تعمیری کام. ہیں وہ سب عقل ھی کے کارنامۓ ہیں : 
یج 'جوائی نی ک٭ از اندیت*“ قائم است اندر چہاں ہر پیشۂ 
خانه ھا و قصرھا و شہرھا ۔کوە ھا و دشت ھا و ہرھا 
ھم زسین و محر و ھم مہر و فلک ‏ زندہ از وے ھمچو از دریا سمک 
پس چرا از ایلہی پیش توکور تن سلمان است اندیشہ چو مور 


دفشں دوم ٢4‏ 


انسان ۓ اپنے نفس کی غبر حدود قوتوں کو نە پہچاناء اسی لیے وہ 
مادی فطرت کے حوادث و سظاہر سے ڈرئۓ لگا اور کت عو کو 
ان کے سامنے سربسجود هو گیا۔ ے بصری سے ممجود ملائک 
ساجد حوادث بن گیاء ابر و باد اور مجلی کے ک ڑکوں سے لرزہ بر اندام 
هو گیا ۔ عدم بصبرت ہے وہ جانوروں ہے اسفل هو کر جادات ق 
طرح ہے نور و ےشعور هو گیا : 
عالم اندر چشم تو هھول عظم زاہر و برق و رعد داری لرزو ہم 
وز جہان فکرق اے کم زخر لیمن و غافل چو سنگی ے خبر 

عالم مادی تو عالم نفسی کا ایک سایه ے ۔ 'قالب ازما مت 
شد ۓے ما ازو ؛ ۔ لیکن تو ۓ سای کو شخص سمجھ لیا اور شخص کو 
سایه : 
سايه را تو شخص ہےینی ز جہل شخص زاں شد نزد توبازیوسہل 
اس کی وج یه ے که حواس ظاھری کو کثیف چیز تو اصلی معلوم 
ھوتی ہے اور لطافت احاطۂ حس میں نہیں آی ۔آگ کو دیکھو کە وہ 
خاک کے مقابلے میں زیادہ لطیف عنصر ےے لیکن جب تک کسی 
ٹھوس جسم سے اس کا رابطد نە هو وہ نظر نہیں آتی : 

لطافت ے کثافت علو اتا کں ہی کی فاہت) 

آگ عثیت حرارت ہر شے میں پنہاں سے لیکن جب مودار ہوتی تھے تو 
کسی کشثیف مادی شے می ظطہور کزری رے ۔ اس آتش یہان نین :وہ 
قوت ے جو هزارھا تیشهہ و تیغ و تر میں نہیں ۔ چند ذرات ک 
پنہان حرارت ممودار هو کر ای م یم بن جاتی ہے جو پاڑوں کو ترم 
پشم کی طرح بنا سکتی سے اور زمین کے پرخچے اڑا سکتی بےے۔ اسی 
ہے فطرت کی پنہاں قوتوں کا اندازہ کر لوجو حواس ظاھری کو 


۰۲ 1 تشہیہھات روتی 


عون نہیں ھوتین ۔ ان قوتوں مئ سب ہے بڑی قوت ننس انسانی ىک 
ترات تھے عصوباآ اس' حالث :میں-جت' “کہ نفسن' انسانی اپتّیٰ:اصلیث 
یعی 'نفس زبانی سے ھم کنار هو جاے اور عزرفنان نس عفان رب 
ین جاے : 

تک ژ غیبت یک :ممودارآنشی است > "کزلطافت چون ھواۓدلکش است 
7 دز کے ود کی :کاگیں۔ جؤد ہا را بزآان اطتا 
باڑ؟ افزون ٴ انت -۔ھنگام اثر از -ھزازان تیشه و تیغ و تر 
فا می فدہ جوا پشم انرم نیست گشتہ این زمین ‏ سرد و گرم 

نع و ضرز ی اضافیت 

7 ول َ اٌزےکرلؤحجحضز! بٹاہرال کریے ٣٢ذ‏ الل صعات 
کائنات اور اس ھستی ک آفریٹش میں کچھ فائدہ بھی ے تو فوراً 
يك کر اس سے یه پوچھنا چاھیے کە بتاؤ که تیرے اس سوال می 
کچو فائدہے یا نہن؟ اگر یه سوال ہے فائدہ ہے تو تەرا 'پوچھنا 
227 مخاریٰ جراب ڈآؤًردی ٢‏ کر س7ل غائن الرشہارہ 
شخص حور هو کر کے گا کہ مزا سوال تو نے فائدہ نہیں تو تم 
اس سے کہو کم معلوم وا ہستی تمام کی تمام تو ہے 'قائذہ نہں 
انوه تبرا سوال بھی اس ہسٹی .ھی میں سے ابھرا ے ۔سولانا 
فرماے ہیں که دنیا می قوائد اضاق ھوتے تھی ۔ ایک چیڑ ایک 
حالت مس ایت شخص کے لیے مفید ھوقی ا اور دوسری حالت می 
یں مفقید : 


7 
2 


گاتلکزی فائدہ ھستی چه٭ بود درسوالتفائدہ ھست اے عنود ؟ 
4 ندارد ایں سوالت فائدہ چھ شنوم اق ا عمت کے ع۶ا دنہ 


72 الات ڈ2آزد > وع +ا بی -جہاوا نت ئل رتاوت 


داش دوم ۲۷۳ 


گرجہاں ‌ازیک جہت ے فائدہ است ایک ہار د کروںیں عائنمۃ امت 
تو کن س1ا ود منملا ٢‏ چول رئاد دائ وکا ا اود 
چیست درعالم بگو یک نعمتے ‏ کہ نە محروم اند از وے امتے 
کاوو خر کو مٹھائی کی کیا قدر اور کیا طلب ہو سکتی ے ؟ 
عر ایک جان کی غذا الگ ھے۔ ایک کی غذا دوسرے کے لے باعث 
سض ے۔ اگر ایک غذا ایک کے کام کی نہیں تو اس کے لیے یه کھتنا 
حاقت ھوگا که یه کسی مصرف کی تہی۔ خدا نے کوئی چیڑز 
عبث پیدا: نہ کی ۔ محض اپنے حدود اور شخصنی زاویة نہ ہے ھسّی 
کے ان ہلوؤں کو غبث کہنا جو:تمہارے مصزف کے نہیں تنگ نظری 
تمرم کی عتبل ۰ اتب اک کات ور کی 
ۓے کہ حضرت موسے کو چھپکلی سے ہہت نفرت تھی ۔ جباا3 کو 
خدا سے ہم کلام ہوے کا موقع ملا تو انہوں نے خدا ہے پوچھا 
کہ اے خااق تو نے ہم کو جو پیدا کیا تو اس کا مقصود عیان 
لے لیکن یه چھپکلی جیسی مکروہ چیز تو نے کیوں بنائی؟ الله تعالنے 
ے جواب دیا که چھپکلی بھی ھھ سے بھی پوچھتی ری ہے کەه 
ھماری آفریٹش: تو مجا اور درست لیکن یه انسان اور خصوصاً موسے 
کی قسم کے تو نے کیوں پیدا کے جو: مھ ہے نفرت کرۓ اور 
در پئے آزار رھتے یں ؟ کائنات میں اگر مور و ملخ اور حشرات الارض 
میں بھی شعور مو تو ان میں ے ہر ایک 'اپنے آپ: کو سکز 'وجود 
اور غایت حیات سمجھے اور دودرول کی آفرینش اس کو کے فائدہ 
نظرااے۔ے 
خد) کا را بطہ مخاوق سے ناقابل فہم دونےۓ پر بھی حقعئی ۓے 
عقل جزوی کے احاطے کے اندر رہ کر نحض مادی اور مکای روابط 


7.0 تشبیہات :رومی 


کو مد نظر رکھتے هھوے کوتاہ نظر 'پوچھتے هیں کە خدا جو 
زان و مکاں سے ماورے عے اس زمانی و مکانی کائنات سے اس کا تعلق 
سمجھ میں نہیں آتا۔ اس تشکیک میں الجھ کر وہ ایسے ۔خدا ھی کے 
مٹکد هو جاے ہیں جو نە حسوسات کے احاطے میں آے اور نه منطق 
کی رف ت دنت ۔ مولانا اس کا ایک سیدھا اور سادہ جواب دیتے ہیں 
کہ ۶و اتادقی جات تبرنۓے بدن سے پیوشنة لے ے ان یا اس لک ہساتھ 
وابستہ نفس و روح کو دیکھو۔ ان :میں اور بدن کے صفات مین 
رکوہ محاثلت نہیں۔ جسم مکانی سے اور مادی سے اور ابعاد ثلائہ میں 
"مود کے مگر نفس کو کون مکانی که سکتا ہے ؟ اس کے باوجود 
اون کا تعلق اکس قدرگہرا بے !او درا تن وائن دروئے چو 
۲ وت اندر“۔ 

اسی طرح آنکھ ایک مادی آله ے لیکن بصارت مادی چیز نُہی ۔ 
ان دونوں میں تعلق گہرا ے لیکن کیا کسی مفادیٰ مق ہے :وة 
سمجھ میں آ سکتا ے ؟ یہ تعلق ایک ام واقعہ ہے کو عقل کی 
چون و چرا اس کے سمجھنے ہے عاجز. ہے مگر حقیقت ہے تو منکر 
ہیں ھو سکتے۔ خدا جو روحالارواح اور جان جان ہے ء خلوقات ہے 
اسنا کا رابطد نھ زمائی:ے۔ نه مکانی ء نہ حسی ٢‏ لیکن بھایت گہرا 
رابطه ہے جو نہ حلول سے سمجھ می آے نه اتحاد سے اور نه صانع 
٢2۴٦‏ خارامی تعاق | ہے ۔۔ جات جزی! جب خدا مین 
جان کلی کے متاثر ہوتی ے تو اسے عقل کا جوهر هاتھ آنا ے۔ 
زوح انسانی روح ال بی سے اسی طرح حاملہ ہو جاتی ہے جس طرخ 
حضرت میم کام٭ اللہ سے حاملهہ هوئیں۔ حافظ کہہتا بے : 
غیض روح القدس ار باز مددفرماید دیگراں ھم یکنندآنچەممیحامی کرد 


دفٹر دوم 


اے بساکس راکه صورت راءزد قصد صورت کرد و بر اللہ زذ 
حسوسات میں گرفتار صورت پرست ے خدا يی ذات و صفات پر بھی 
حملے شروع کر دئے ۔ 

آخر ایں جاں پا بدن پیوسته است. ھیچ ایں جاں با بدن مانسته است۔ 
تاب نور چشم باپیة است جفت نور دل در قطرۂ خونۓے نہفت 
ایں تعلقہا نە ے کیف‌است وچوں ٴ عقلہا در دائش چونی زبوں 
جان کل باجان جڑ غ آسیب کرد عقل ازو درےستد در جیب کرد 
ھمچو مع جال ازاں آسیب جیب حامله شد از مسیح دلقریب 
سولانا فرماۓ ہیں که مسیح ہے بہال ماد وہ مسیح نہیں جو کسی 
وقت اس ژمین پر چلتے پھرۓ تھے ۔ یہاں مسیح سے ماد وہ روخ ۓ 
جو کی و۔ کم ہے آزاد هو کز روحائی عالم میں الوھیت ہے 
فیض یاب ھوتی ے ۔اس قسم کی خدا رسیدہ روح ہے ایک جہان فیض 
حاصل کرتا ہے : 

آن ستیحےے کھ برخشک و تاس ""ب آق مسیحے کز متضاحت بر تو اك 
پس‌زجانجاں چو حا ل گشت جاں > از چنین جاۓے شود حامل جہاں 

جسمانی آرزوؤں کی دیوار بلند مان آب حیات ھے 

انسان کی مادیٰ زندگيی:اور اس کی جساق خوامشی خدا ری کی راہ 
ہیں سد سکندری: کی طرح حائل ہو۔خاتی ھی ۔ روح کے اندر خدا طلجی 
تی ایک فطری پیاس موجود ے لیکن جسانی آرزوؤں کا مجوم اور 
جھوٹی تمناؤں کا:سراب-اس کو اس آب حیات سے تحروم رکھتا ہے ۔ 
مولاا اس حقیقت کو ایک تمثیل سے دلنشیں بٹاے ہیں ۔ فرماےۓ ھی 
کہ ایک نہر کے کنازرے ایک بہت اونچی دیوار تھی اور اس دیوار 
پر ایک شخص بیٹھا تھا جو پیاس' ہے نہایتٴ درجه مضطرب توا۔ 


۰ تشہےمات رونی 


اس ذیوار میں نزدیک .آب کوئی ذروازہ. نە تھا جہاں ہے داخغل 
ھ وکر وہ پائی بی سکے ۔ وہ ماھیٴ ےآب کی طرح یا ےۓ تڑرتاہ ۓے 
لیکن پائی تک رسائی کی کوئی ترکیب نہیں سوجھتی ۔ ناگہاں اس نۓ 
اس دیوار پر سے ایک اینٹ اکھاڑی اور ندی میں پھینی ۔ پانی میں 
آواز پیدا هوئی اور۔ کچھ لہریں اچھلیں تو اس سے .اس کو| کچھ 
لف آ گیا ۔ پیا ہے کو پانی ک حض ۔آواز بھی: خوش : آئبد :معلوم 


ہوی ہے ۔ اس نۓ کہا کە چلو دیوار ہے اکھاڑ اکھاڑ کر اینٹیں ھی 


پھینکتے جاؤ ء پانی نہیں ملتا تو۔اس کي. آواز هی ہے لطف اٹھاؤ اور 
دوسزا فائدہ اس سے یه جاصل هو گا که ۔دیوار رفته ءرفتہ پست وق 
چاے گی اور میں نیچے پانی ,تک پہنچ ‏ جاؤں گا سرمولانا۔فرماتے ہبی 
کە جمانی اورد نیاوی آززوؤں ک دیوار کا بھی بہی,حال ے۔:انسان 
مت ود اس رڑ5و خقت بر خشت نہایت بلند کر رکھا ے۔ جون جوںن 
وم بلنذ ہوق ہے اس کو آب حیات ہے دور کرٹی خاتی ے۔ 
ووخانیت گی۔ نہر پر پہنچنے .اذر اس .سے چیامن مجھانے یا ہیل 
قرکیب ےے که ایک ایک کر کے اسقل ‏ آرزوؤں کی :اینٹی۔ اکھاڑنۓ 
چلے جاؤ۔ پہلے تو ندی میں اینٹیں پھینکنے سےپانی ک آواز أور اس کے 
تھوج سے لطف اٹھاؤ اور پھر دیواز کے پورےۓ: انہدام, کے بعد 
آب حیات سے اپپی پیاس بجھاؤ جس کا پینا فانی کو باق کر ڈیتا ھے ء 

٥پ‏ ھی ود دوواررے ابلنو یں س۔ دیوا رآ درد بت 
کانعئی از آب آن دیوار بود .از پئے آب او چوماھی زار بود 
اگہان انداغت او خشتے در آب ہانگ آپ آمدیگوشش چون‌خطاب 
چوں خطا بسیار شبریں و لذیذٴ مست کردآں پانگ آیشی چو ننیذ 
فائدہ دیگر کە غر خشّتے : کزیں_, بر کم آغ سوڑے ماع معیں 


دفٹر دوم ۲٢‏ 
2 خھت آدیرار' ہلند ہت کر دی دی کے کید 
پستی دیوار قرے می شود فصل او درمان وصلے می شود 
0 میں فرماے ہیں که خدا کے سامنے سجدے کرنا دیوارز شہوات 
کی جمی ہوئی اینٹوں کو اکھاڑنا ےہ اس لیے اللہ فرماتا ےہ 
واسجد واقترب ءسجدہ کرتے جاؤ اور مسرے قریب ہو ے جاؤء 

سجدہ آمد 'کندن خشت لزب _ موجب قرے که والسجد واقترب 

کثافت [شکار اور لطافت پنہاں ‏ _عے 

مٹتوی میں بار پار یه مضعونِ دھرایا گیا رۓ ٴکە انسان ک اخلاِق اور 
روحانی ‏ خرابیوں کا :سرچشمه اس کی حسوسات :پرستی عے اور 
حسوساتِ کا یہ حال بے که کثیف پر نظر ۔ڈالنا آسانِ ہے اور لطینی 
نگاھوں سے اوجھل رھت ے ۔ گویا, ایک طرح ہے کثیف تو حاضر و 
موجود بے اور لطیف غیب ھی ہے۔ جسم حقیتی معلوم هوتا ہے مگر 
روح کی ھستی پر هی انسان شک میں سبتلا رھتا ے ۔ قرآن کریم 7 
ا وت کا ے کہ طیب و خبیث ہم قدر ہم سر تہہ نہیں هو سکتے 
خواہ دنیا میں کثرت خبائت تم کو عجیب معلوم, هو ۔ 'ولو اعجیک 
کثرة الخبیت؛ ۔ مولانا فرماے هیں. کە عالم مادی ھی ہیں لطیف و 
کثیف کا تماشه دیکھ لو ۔ شی کثیف ہے اور ھوا اس کے مقابلے میں 
لطیف۔ ہوا جب مئی اڑاق ہے تو سب کو مٹی تو نظر آتی ے 
مگز ھوا کسی کو نظر نہیں آتی ء حالانکہ آندھی هو یا گرد باد سب 
ھوا ھی کی تحریک 2 کرشمے ھی ۔ اسی طرح د نیا میں حو کچھ 
تمہیں نظر آتا ے وہ پوست ہے اور اس کے اندر جو معنی کامغزے 
وہ نگاھوں ے اوچھل نے : 

خاف بزیاد انت و باڑی بی کند. کے مائی پردہ ہازی می کند 


۳۰۸ 


شاک ھمچوں استےٴ در دست باد 
چشم عاقک ڑا خاک اقتد نظر 
ایں که برکاراستدےکار است پوست 


یں جہاں نیست چون ھسےتاں‌شدہ 


تشبہچات رومی 


با وا اذات ”خال و فان ُواد 
باد بی چشے بود وع گر 
وانکه پان استمغڑ و اصل اوسٹ 
واں جہان ھشمدعت بس پہاں دہ 


اس کے بعد فرماۓ ہیں کەھ اس سے کوئی یھ نتیجہ نکال لے کہ حواس 
اور محسوسات بیکار ھیں۔ بمکاز دنیا میں کچھ نہیں ۔ غداای ات 
میں کوئی چیزعبث نہیں لیکن ھستی :میں عراتب و مدارج هیں۔ ادے 
اگر اعلے تر نے فٰض یاب اور هدایک یاب نه هو .تو وہ نقضان میں 
رھتا ۓے اور اپنا مخصوض وظیفه حیات بھی ادا نہیں کر شکتا نے آٹتوائلق 
اور جسانی زندی کو ایک گھوڑا تس جھ لو اور تور حق کو سوار۔ 
اگر اچھا سؤار گھوڑے۔پر سواری کرے۔ تو گھوڑا چال بھی!اچھی 
چلٹا ۓے اور راستے می بھی نہین بھٹکتا ۔فرماۓ ہیں کہ سورۂ نور 
میں اللہ تعالے ۓ جو تور علے تور کہا کے تو اس کے بی معتی 
یں کە عس بھی ایک درجے کا نور ہے جو انسان کوٗ”بغرض علم 
عطا ھوا ہے تاکهە مادی عغالم مت دیکھ 'بھال کر راتة چلے 'لیگن 
اگر نور حق کی تل اس پر نە موٴ تو علم حسوسات ھادی ہوۓ ک 
جاے مضال ۔بھیٰ هو سکتا ے۔ ٹور حق _ اس انپ حس پر زاکب 
هونا چاھیے قاکه زندگ نور علے نور هو جاے:: 


چشٹم حس حق استاونورحق‌سوار 
پّیٰ ادب کن'اسپ را از خڑے بد 
نور حق بر ٹور حس راکب شود 
اسپ ے راکبچەداند رسم و راہ 
سوےحسے زوکەنورش را کب‌است 


ےسوار ایں اسپ غود اید بکار 
ورنه پیش شاه باشد اآسپ رد 
وانگہےجاںسوے حق راغب‌شود 
بای تا بدانة 


شا شاھراه 


حس را آں ٹور ٹیکو صاحب استہ 


2 ا جھ جو مت ا ن نفت >ز 


76۴ھ ردپ ک2 سورے اس لیے اس کو آثار 


اح رت گند سورے ہے نور حقشی می برد سوے علا 
ار کو ادوس تر عار بت نور حق دریا و حس‌چولشہنمےست 

۱ک ودا یبای زا کھنۓے ورئ_ جڑ بآثار و بگفتار نکو 
کہ نور حس حالانکہ نور چق کے مقابلے میں غلیظ وکثیف ے لیکن 
"روج وید نل تو نظر نہیں آتا ۔ حکماے طبعی کہتے ھیں 


وی آنکھ روٹی کو عربیت روقی ززیں دیو میں انی 
1 اس وقت سرئی یا قابل دید ھوتی ہے جب وہ کسی کثیف چیز :سے 
7 ۱ کر آنگھ کی طرف واپس آق ےھ ۔ اگر اشیاع کثیفه نه ھوتی تو 
۸ 3 کوئی شخص مادی نور کو بھی نه دیکھ سکتا ۔ (لطافت ے کثافت 
انی بیدا کر نیں سکی-غالبر) 
مولانا فرماتے ہیں کہ جب کثیف ہھوے کے یاوجود نور حسی 
اس قدر پوشیدہ ہے تو اس سے بالاتر نور اور بھی ظاھری نکاہ نے 
اوجھل موکا۔ 

ٹور خی کو غلیظ است و گران. ‏ .ھست پنہان در سواد(دیدکان 
" چولکہ نورحس تھی بنیز چشم چوں بینی نور آں دینی ز چشم 

چون خنی نبود ضیارے کاں صّی أست 


کا ہے تشہہات رومی, 


هستی میں جو قوتیں کام کر رھی هی مدارج وجود میں خواہ وہ 
ادےۓ ھوں یا اعلے سب کا ہی حال ے کہ ان کے مظاھر تو 
غیسوس ہوئتے هیں لیکن وه خود یا غقل کو نظر آتی هیں یا 
عرفان روحانی ان سے آشنا ھوتا دے ۔ 
مظاھر کائنات کی مثال ایسی ےہ کہ خس و خاشاک ہے ہسی می 
هوا سے اڑ رےے ہیں ۔ صفحۂ ہستی پر تحریریں نظر آتی ہیں اور قلم 
بھی مصروف رقم دکھائی دیتے میں لیکن جو ہاتھ قلم چلا رھا ےہ 
وَٴ نظر :نہیں آتا ۔.خوادث-حیاتٴ ے کگھوڑے 'دوڑ رۓىے هیں لیکن شوار 
نظز سے پنہاں:ھیں۔ تیر پراں نظر آتے ہیں لیکن جن کانوں سے 
وہ نکل رے میں وہ لگاھوں سے اوجول ھیں: 
1ہ ا سو فمر دت با خرن < عالوزی' بش گرت؛:ازذاق قب 
کہ بوعرم یی بزہ کاحیش یر 5ء اخشکٹ تی کنذ گاھا پیٹ تو 
دستا پنہان و قلم ہیں خط گزار اسپ در جولان و اپیدا سوار 
تی پزان بین و نا پیدا گاں :جانا پیدا و پتان جات جان 
ال کا شعرے : 
شوریست نوا ریزیٴ تار نفسم را پیدا ن اے جئہش مضراب کچائی 

از تَققکاء 

غارفا روسیٰ:ازتقائی وق میں مگر ان کے نظریات ازتقاء عض طبیعیاق 
اور حیاتیاتی نظریات سے بہت کچھ الگ میں ۔ ان کے نزدیک تمام 
ممتثیان خدا عے صادر هو کر خداکی طرفِ واپس جا رھی هس ۔ اس 
رجعت الی اللہ میں ارواح درجہ بدزجہ بلند ہوتی چلی جاتی میں۔ 
آغاز سنر بھی ذات ال ہی ہے اور منزل مقصود بھی خدا ھی ے ۔ 
وا یی ربک النتہول ۔ منزل ما کمریاست ۔ ھر درجۂ حیات مس مختة تر 


دفتر دوم : ٠‏ 2.1 


ہھونے کے آئین موجود عیں ۔جب تک ایک درجے میں استواری پیدا 
نە ھو بالاثر درجے میں صعود کی کوشش ناکام رعی تع 5ا 'لیٹن 


۱ اعلے تر مقام میں غختی کے تی موے کے بعد پھر ادۓ درے 


میں زوال نہیں ھوتا ۔ زندگی آگے کی طرف بڑھ رھی سے ۔ اس کی مثال 
یە دیتے هیں کھ جب گیہوں روٹی بن جاتا ے تو پھر اس کو واپس 
گندم کے خوشوں میں تبدیل نہیں کر سکتے۔ ہھیچ ناۓےۓ خرمن 
گندم نشد ۔ انگور جب کچا ھوتا ہے تو اسے غورہٴ کہتے هیں۔ 


: بقفرسماے ھی کے جب وہ عْتهہ انگور بن چکے تو یه فطرتاً محال ے 


کہ وہ عود کر کے پھر غورہ بن جائۓ ۔کوئی پکا ھوا میوہ پھر ابتدائی 
حالت می نہیں آ سکتا : 
ھیچ انگورے دگر غورہ نه شد ہیچ میوہ بنته باکورہانە شد 
اگر تم پستّی کی طرف پلٹنے سے مینا چاھتے هو تو پہلے اپنی موجودہ 
حالت میں مخت پیدا کر لو ۔ ایک صوف نے اس بارے میں ایک اور 
عمدہ تشبیه سے کام لیا ےے۔ فرماے ہیں کہ دودھ جب تک 
دودھ سے وہ پانی ی آمیزش سے پتلا هو جاتا ہے ۔ ش٣ر‏ کی شیریت 
ا ال رش کے خطرے سے یں ہچ تی ۔ انسان کے روعائ اخوال 
بھی دودھ کی طرح کے ہوتے ہیں ۔ دنیا داری کا پانی ان میں آسانی سے 
مل جاتا ے لیکن جب دودھ کو بلو کر اس میں سے 
مکھن نکال لیا جاے تو پھر مکھن کی گولی کو پانی یے کوئی 
گزند نہیں ہنچتا بلکہ بای کے اندر ڈوبا وا مکھنّ 
قر نو تازہ ےہ ۔ مہلے روحانی زندگی کا مکھن نکال لینا چاہیے۔ اس کے 
۳ ےت وات تی ہے اقطی عو جا تل رف ار ھت کی ہے 
عولانا فرداۓ میں : خته گرد و از تغیر دور شو۔ 


۲۲۲ تشبیہات رومعی 


صحبت ء علم و عبادت دونوں سے زیادہ مؤثر عے 
سرت سازی اور روحانی ترق کا ایک موثر ذریعه اپنے ہے بلند ٹر 
انسانوں کی ضحبت ے۔ نه کتابوں کا مطالعه انسان کو عالم با عمل 
بنا سکتا ے اور نه واعظوں کا وعظ ۔ بعض اوقات عمر بھر یق ظاعری۔ 
عبادت ہر بناے غادت خواہ وہ ریا ہے پاک ہو وہ نتیجە پیدا نہیں 
کر سکتی جو کسی اھل دل کی صحبت می ایک احه میں پیدا 
ھوتا ےۓے ۔ 
کے ذز احضور اوتیا جم از مت سال طاعع ہے را 

مولائٹا فرماۓ ھیں کە صحبت بڑا موثرعامل ہے ۔ صالح کی صحبت 
اللَان کو ضالع اور طالح کی صحبت اس کوبداغخت بٹا دی 52 
ا ئندی' کو مسعیر "اور ترق پڈیر بٹاٹا چاہتے عو تو پا کیزۃ 
سرت والے انسانوں کی صحبت ہے فیض حاصل کرو ۔ دیگھٹے نہیں 
کہ روٹی انسان کا جزو بن کر انسان بن جاتی ےہ ۔ سے جان چیز میں. 
سان ا حا ھے + ابندھن جیسی نازو مدار چیز کو جب آ کپ کیا 
صحبت نصیب ہوتی عے تو اس کی تیرگ انوار میں تبدیل ھو جاتی 
سے مل مٹپوڑ ھ ته ھر خپر کة درڈن بک زفت تی شدے 
ایکت مردہ گدھاٴ بھی اگز ممک کی کان مس مدفون' هو جاے تو وہ 
ایک عغزصه کے بعد سراپا تمک بن جاتا ھے : 

اے خنکے زشٹے کہ خویش شد حریف 
واے گل روے که٭ جفتشس شد خریف 

ان مردہ چوں حریفبِ جان شود ' زندہ گردد نان و عن آں شود 
هیژم تبرە حریف نار شد ‏ نیرگ رفتثت و ممد انوار شد 
٦ر‏ عکتمار' آن غر: ےد "قد - ا خرے وہ مردی یکو غاد 


:اور بندےکا فرق اصلى اور دائھی سے 
ال دیان میں یه عقیدہ جزو مذ هب بن گیا بے که:خدا آ7 
: 78ب افمما نا قافن فا رر ٢ی‏ ]تاد جات کاٹ 
گیان حاصل کرنۓ کے بعد:خدا بن جاتا تھے ۔ ھندو مت میں یه عقائد 
ا موجود می ان لاد اس خسیعخ "کز عت ا جوا ھ70 00ا 
۸ سمجھتی ے ۔ ۔ اسلام ان غقائد کی تردید کرتا: ے ۔ الامی عقیدے 
کیا لب لباب یه ایک جمله ے جو ھی الدین ابن عربی شیخ اکبر 
۱ کے قلم سے نکلا ے حالانکة عام طور پر ان کو شدت ہے وحدت 
وجود کاقائل تصو رکیا جاتاے ۔ وہ فرماۓ هی ں کە ” الرب رب وان 
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وٹ ٦م‏ واولیہ 1خ رب جر خکااعاص اس تاب 7 52 
7 : وب ھی زھتا ے اوز بندہخوا ہکتنی تر ق کر جاے وہ بندہ ھی رهتا ے ۔ 
: چاند پایه عارقوں پر بعض اوقات ایسی خالت طاریٰ وی ے کهە ان کى 
انفرادی ہستی الوہیت کی تبلی میںگم هو جاتی ے۔اس وقت وہ خلوق و 
غخالق می ںکوئی ممیز نہی ںکر سکتے ۔ بڑے بڑے اکاہر صوفیاء کے سنہ نے 
]س وقت ایسے کلے نکلۓ ہیں کہ اگر ان کی کوئی مستقل حیثیت ' 
شاری جاے تو لوگ ان کو خدا سمجھ لیں ۔چنانچہ کوتاہ 'اندیشوں 
.._. نے انہی احوال کی بنا پر کرشن یا مسیح کو عین خدا سمجھ لیا اور 
گمراہ ەو گئے۔ 'سبحانی ما اعظم شانی؛۔یا ”نیست انذر جبە ام الا خدا؛ 
کہے والا اس وقت محیثیت ایک فرد بشر موجود ھی نہ ھوتا 
یا یوں کہے کە موجود تو ھوتا ے لیکن لامتناھی تجلی ہے ھم کنار 
ھو کر اس کا هونا نہ هونا براہر هوتا ے ۔ غازف رومی کے کلام 
سپ ت 21 یں جو وحدت فجو پر ا 


۱۰۳ تشییہات رومی 


پر واپس آ جاے ہیں ۔ وہ ارواح کے لا کے دائدں نابود مو ِا 
کے قائل نہیں اور نہ ھی کسی برگزیدہ اور خدا رسیدہ روح کے 
عہن خدا بننے کے معتقد ہیں ۔ چنانچہ مندرجہ ذیل مثال ہے ان کا 
مسلک واضح هوتا ھے۔ فرماۓے ہیں کہ لوها آگ میں پڑ کر 
بظاھر آگ کا عم رنگ اور هم صفت ہو جاتا ے ۔ اس وقت اس میں 
شعور ھو اور وہ انا النار پکار اٹھے تو قابل الزام نہیں۔ آدمی عحیثیت 
بشر تو سمجود ملائک انسان اس حالت میں ہوتا ے جب وه 
تخلقو باخلاق اللہ کی مشق کرتا هوا صفات ال ہیه کا آئینه دار بن 
جاتا ےہ ۔ جب کائنات کی قوتیں اس کے سامنے سر تسلم خم کرتی ھی 
تو یه سجدہ انسان کو نہیں بلکە خدا کو ہوتاے : 
رنگ آھن حو رنگ آتش است ز آتشیمی لا غد وخامش وش استه 
زبان قال ہے وہ خاموش ہے لیکن زبان حال سے وہ گویا آگ ہوۓ 
کی لاف مار رھا ے : 
 ۳‏ قت فو تر کات ۔ بسن انا تار مت لائش کے بات 
شد ز رنگ و طبع آتش عتشم گویدہ اوفهمىن آتثٹم من آتشم 
اآقھم من گز:ٹرا:شک است و نان آزموں کن دست را بر من بزن 
آدمی چوں نور گبرد از خدا. ہست سسجود ملائک ز اجتتا 
مولانا اکثر اوقات تشبمه و تمثیل سے سمجھاۓ کے بعد حسوس 
کرتے هیں که اصل حقیقت اس ہے واضح نہیں ہوئی ۔۔ خاک بر فرق, 
وسر تمیل من: 
گرچە تفسیر و بیاں روش نگر است لیک عشق ے زباں روڈن تر است 
کانکے مسیں زباراۓے داشتے تا ز مستان پردہ ھا برداشتے 
اب آتش و آھن کی مٹال دینے کے بعد فرماےۓ ہیں کہ اس مقا بلے میں 


دفتر ادوم رہ 


خاموش ھی رعنا تر ے ۔ لیکن کیا کریں) تشبیه و :تمثیل ‏ کے بغار 
چارہ نہیں ؛ اس لیے تشییه ک اور تشبیە دینے والے کی ھنسی نە اڑاؤ- 
یہ نان کی بیچارگی ھے ء سثحبه کا قصور نہیں: 
آتشے چە آھنے چە ء لب ببند . ریش اتشبیہ و مشمہ پر مخند 
انسان کا نفس |پنے باطن مبں دریاے بیکراں سے ملحق غے 
انسان کا دل ایک حوض کی طرح ے جو اندر سے ایک ے پایاں 
ذرلاتقع ملا ھوا غ ۔ انسان کی اپّی علم و عمل کی قوتیں محدود ھیں 
لیکن اگر حوض کا اندروی راسته جو اس کو دریااےے ملا رھا 
کھلاارۓے ٹو فیشان و عرفان* بھی ے پایان“ھو سکتا "حا 
اگر محدود کا تعلق لا محدود ہے منقطع هو جاے تو بند پانی جلد خرچ 
ہو جااے کا یا اڑ جاے کا یا اس مین بو پڑ جاے کی (کە بو فساد 
کی آتی ے بند پانی می-ذوق)۔ 
زانکە دل حوضےست لیکن در کمیں سوے دریا راہ پنہاں دارد ۔ایں 
بای“ عابن خوضنا ےپایان بدا پا“ الام "کم ۔میّزاں: بد 
پای' معدودٴ تو خوامد مدد ور ه اندر خرچ کم گردد عذذ 
شیخ سعدی کہتے ھی : 
چودخلت نیستخرج آمسچة کین  >‏ کة یویند ملاخاں سرودے 
اگر :باران ؛یکووھستان نه بارد“ _ بسالے دحل ک رڈ اٹک 25370 
اسی مضمون میں غالب کا شعر ہے : 
را ے زکنچ دیر بە میٹ وکشادہ ام از جم" کشم پباله و د رکو ثرافگنم 
السان تمام قسم کے حیوانات کا جنکل کر مگر ملکویق 
صفات بھی |ِس میں مضعر ہیں 


عصر خاضر کے ماھرین حیاٹیات: از روے تحقیق اس نتیۓ پر پہنچے 
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لوان ۱ تشیہات رومی 


ھیں کهھ انسانِ ابتداے آفریٹش ہے موجودہ صورت تک تمام حیوانی 
لواالن! ے گزرا ے: ایر کروڑرہ: بر کے اس ارقہ ی کارے 
رحم مادر کے اندر نو مہینوں میں بسرعت دہرائی جاق سے ۔ انسان 
تمام حشرات الارض ٤+‏ جا مم اورادام و دد کا جامع ہے ۔ اس کے ضمبر و 
خمیر میں چوے بھی ہیں .ء بھیڑے بھی ہیں ء سور بھی ہیں۔ 


- مولانا فرماۓے ہیں کہ یوں :سمجھو که آدمی ایک بہت وسیع 


اور گھنا جنگل ۓے جس میں سب قسم کے حموان موجود ھی مگر 
ساتھ .ھی تمام ملائکە کی صفاتِ ملکوت کا جوھر بھی اس میں پایا جاتا 
ہے ۔ انسان کی حقیقت یه ے کہ : 
آدمی زادہ. طرفه ۔معجوئیست .از فرشته: شرشنته و :ز جوان 
۲افوال ان شود بد اڑیں, _ ور کند _تصد آں شود یهەازاں 
خی انسان میں ایک جانور کی صفت نمایاں هو جا ہے ء کسی 

میں دوسرے کی ؛ کوئی مکاری میں لوسڑ ےہ کوئی بہادری میں بر ء 
کوئی بزدلی میں بکرا, رع اور کوئی ھم اجنسوں کے ساتھ لڑۓ 
اور غیروں کے ساتھ وفاداری برتنے میں کتا ہے ۔ کہتے ہیں کہ 
صوفیاء اور انبیاء کو عالم مثال میں اکثر انسانوں کی سبرتیں اسی 
طرح متمثل نظر آتی ھیں۔ جس میں جس جانوری صفت ہے ان کو وہ َ 
ویسا ھی د کھائی دیتا ے ۔ حشر میں بھی انسانون کی بھی مثالں سپ 
آکو 'نظر آئس کی ۔ سمولانا فرماے ہیں کە اپنے وجود ی اس کیفیٹ 
سے ے خوف نہ رھو۔ یہ نە سمجھ لو که میں انسان کی صورت میں 
این تمام حیوانوں ہے افضل غو گیا ھوں کیونکة سب حیوانات 
تمھارے اندر ابھی تک موجود ھی : 


ھ۶ 


پیشۂ؟ آبند وجود آدمی پر حذر شو زیں وجود ء ار آدمی 


دب دم ے۴۲ 
دراوجَودما غزاراںگرگ وخوکے صالح وناصالح و خوب وخش وک 
اس زندگ میں جو سبرت مم پر غااب وگ تمہارا حشر بھی 
اسی صورت پر ھوگا: : 
سبرتےۓ کاں در وجودت غالب است هم برآں تصویر حشرت واجب است 
لیکن اکثر انسانوں کے اندر اچھے اور بہرے معاملات ملے جلے پارے 
جات ھی ۔ مطلق نیی اور مطلق ہدی کی توقع خلاف واقعه مے۔ 
انسانون کی حالت بدلتی رمتی ے۔ کسی وق وھ انسان. بھیڑیا 
سعلوم هوتا ے اور دوسرے وقت یوسف کنغان کا سا کوئی اچھا عمل 
أكَوْ دَکھاتا لھ:َ7للہدا هر انسان کو محیثیت محموعی دیکھنا چاھیے کە 
کونسی' صفت اس کے اندر غالب ے اوراسی ور حکم لگانا چاھیے ۔ 
حشر میں بھی انسان ی ضؤرت اس کی سیرت غالب کے مطابق ھوگی۔ 
اگر سوۓ میں تھوڑا سا تانبا بھی ملا ھؤ تو بھی لوگ اسے سونا. ھی 
شا رکرتے هیں۔اگرچه یه کہتے ہیں کم یه سونا خالص نہیں ؛ کوئی اس 
سونۓے کی ڈلی کو انبا نہیں کہتا : 
ھر زان درسینة نوعے سر کند گاہ دیووکه ملک کہ دامودد 
حکم‌خودآںراست کوغالب تراسٹ . چو ں کە ازبیش ازمسآمدآں زراست 
ساعتے وم در آیدا در بشر ‏ ساعتے یوسف رخے ہمچو قر 
سیرتۓ کان دروجودت غالب‌اسٹك ہم برآں تصو یر حشرت‌و اجب اسٹ 
اتی کے بعد فرماتے ھی کھ سرت متعدی چیزے ایک کی سرت 
کااثر دوسرے پر هو تا ے۔ جس طرح دلوں کا ایک راسته خدای طرف 
جاتا عے اس طرح دلوں اور دلوں کے درمیان بھی پنہاں راستے هی 
(دل را به دل رھیست دریں گنبد سپہر) پچ 
مبرود در سینه ھا از سینه ھا ۔از رہ پنہاں صلاح و کینه ھا 


م۱ ا تشبیہات رومی 


انسان تو ذر کنار ء آدمی حیوانات میں بھی اپنی خصلتی منتقل کرتا 
۔بیلوںِ اور گدھوں تک کو عجیب و غریب کرتب سکھا دیتا 
توزہ' کر ابی غرض نے لے ندماتاا بے وو اما 
کے اغراضن پورا کرۓ لگتے ہیں ۔ ریچھ کو کھیلنا اور ناچتا سکھاتا 
ہے جو اس جانور کی اپّی فطرت میں نە تھا ۔کتوں کو گڈریا بٹاٹا اوز 
گلے کی پاسبانی پر مامور کرتاے اور کبھی ا سکو شکاری بناتا ے ۔ 
بکروں کو سلام کرنا سکھاتا ے ۔ جب انسان جانوروں کو اپٔی 
فطرت کے خلاف ایسے ایسے کاموں میں غنرور بناتا اور ان ہے 
طرح طرح کے کام لیتا ہے تو بھلا انسان انسان کے ساتھ کیا نہی 
"کوتا اور کیا نہیں کر سکتا ء 
بلکه خود از آدمی در کا وخر سی رود دانائی و علم و هنر 
اسپ سکسک میشود رھوار ورام خرس بازی می کند بز ھم و 
وفت در سگ زآدم, ہی حرص وھوس ‏ پاسباں شد یا شکاری :یا حر 
آخر مس فرمااۓ ھیں کە کتا جب. تجھ ہے یہ کچھ ور تو 
قو کیا کتے سے بھی کم ھے کە عارفوں سے کچھ ان کے کلات نہیں 
سیکھ سکتا ؟ اے کتے سے کم تر انسان! عارقوں ہے روحانی جواھر کی 
چوری گر ۔ تو باثروت هوجاےگا لیکن ان کی دولت کم نه ھوگ : 
دزدۓ کن از زر و س‌جان جاں اے کم ازمگ از دروك عارفاں 
پیش با مال کی حفاظت 
انسانی زندگی میں جس قسم کی بھی ثروت و دولت ہو اس سطح ھستی 
پر وہ حفوظ و مصئون نہیں ۔ جان و مال کے لی ہے کچھ فطری آفتیں هیں 
اور کچھ سردم آوردہ ھیں۔ اس لیے انسان کو ہر طرف سے هر لمحه 
چ وکنا رھنے کی ضرورت ے۔ رش ھر طرف سے چوکنا رھهنا انسان 


دفتر دوم 702 


کے ہس کی بات نہیں ۔ ایک طرف توجه ي عنان پھبرتا کے تو دوسری 
طرف ہے غافل هو جاتا ے۔ فطری اور انسانی چور تو عر طرفْ تاک 
میں لگے ھیں ۔ دیکھتے رھتے میں که یه شخص کس طرف سے غافل 
لئ کرت کرت اڑا لی یں اواب کا 
مشخص کر کے ابلیس کہتے ھی اخلاقٰ بحاسن کا چورےے۔ جہان 
انسان فکر قاش و نقرہ میں منہمک ھوا وہیں اس نۓ اس سے کوئی 
اخلاق خوںی آچک لی ۔ جس طرف سے انسان ایمن و ے خوف هو جاتا 
ہے وھیں سے وہ دزدی کا شکار ھوتا ے۔ بتول نظمر اکیر آیادی 
”یاں ٹک نگاہ چوکی اور مال دوستوں کا “۔چونکە هر طرف سے هشیار 
رھنا نائمکن ے اس لیے عقلمندی یہ ے کە جس چیمز کو زیادہ قیمی 
سمجھتا ۓ اس ہے غفلت نه بررۓ ۔ اس "کو اس انداز ہے قبضے می 
رکھے که چوؤری اس تک دستزس نە ھو۔ اور اگر کبھی چوز کو 
گھر میں گھستے کا موقع ملے تو صرف کم قیمت چیڑیں اٹھا لے جاے : 
چون مہرفکرے کەدل خواهی‌سبرد از تو چیزے درمیاں خواھند برد 
ھر چه اندیشی و تحصیلے کی می در آید دزد از آن سو کایتی 
پس بداں مشغول شو کاں ہخراست تاز تو چیڑرے برد کا ں کہتر استه 

سوداگر جب اپنے مال سے لدی ھوئی کشتی میں سوار هھوتاۓ اور 
انی طوفان اور منجدھار مى آ. کر جان و مال کو خطرے می 
ڈال :دتی :ھن تی اں:کو مچاے کا ایک چارہ بە ھوتا ھے کەہ کشی 
کے بوجھکو ھلکا کیا جاے ۔ ایسی صورت میں سوداگر اپنے کم قیەمت 
مال کی گٹھڑیاں دریا مس پھینک دیٹا ےا ور صرف قیەتی مال اور زر و 
جواعر کو باق رکھٹا ے ۔ اگرزندگ میں کوئی ایسی صورت پیٹ 
آے که جان و سامان اور امان سب معرض خطر میں پڑ گئے میں اور 


نے 


5 تشبیہات رومی 


سب کے سب کو انا خال عے تو عقلمندی کا تقاضا يہ ہؤکا کے 
سامان کی پروا نہ کرے اور جان کو جانۓ کی فکر کرے۔ جان ہے 
تو جہان سے اور جان ے“ تو سامان پھر سہیا هو سکتا ہے لیکن اگر 
!مان کو مچاے کے لیے جان و سامان دونوں کی قربانی ناگزیر معلوم 
تو اض سے ذدریغع نے تھرۓے نہ ارمان ی قیعت اس آن جای ےانات 
آؤز فان جان ہے بدرجہا ‏ زیادہ ے۔ ایمان سے جان یاق :اور نعم 
دای حاصل هو سکتے ھیں جس طرحخ کے ڈوبتی ھوئی نشی میں 
سے کسی نۓ ایک لعل پیش ھا بچا لیا .اور پھز :کسی تھتے ۔پر :تی ں‌تا 
وا اکنارے پر پہنچ گیا.۔ اس ایک لعل کی قیمت سے وہ پھر بیشن بہا 
کاو اما چیا کر سکتا ےا : 
ہار بازرکاں چوازؤں۔ اب اوئتن _کڑتی“' عرش رات اود 
حر چھ نازل تر بدریا افگنند دست اندر .کال ہتر زنند 
چولکەچیزے وت خوامدشددرآب . ترک کمتر گیزو بہتر را اتا 
.فقد ایمان را بکاعت موش:دار تاز رورے حق, نگردی:شراسار 
ہت 
عشق کے متعلق مولانا ۓکثرت ہے والہانہ اور حکمنہ اشعار کہے 
ھی ۔ اس کو هر عرض کی دوا قرار دیا ۓے خواہ وہ سض اخلاق 
ھو یا جس|نی : 
اکے دواے خوت و ناموں ما اے تو افلاطون ؤ جالیٹوس ما 
سمولانا ان صوفيه اور سدان خدا میں سے هی جن کے نزدیک عبت 
عی ااصلی دین ےہ ٤‏ جس کے مقابلے می مام شغائر و شرائع ثانوی 
عیثیت رکھے ہیں اور شعائر و شرائم, کی کسوٹی بھی خبت ھی ے۔ 
جو طرز عمل محبت کے معیار پر کھرا معلوم نہ ہو وہ اھل دل کی 


دو دوغ درا ۲۲١‏ 


طریقت میں قابل:زد ہے خواہ منتّی کچھ ھی فتوے دیتے پھریں:۔ 
بتول مولانا ٭مذھب عشق :از ھمه دیں ھا جداہت؛ اور بقول ی: 
سخت کافر تھا جس تۓ پہلے سر مذھب عشق : اختیار 7 

اگر ظاعر اؤرباطن* میں کہیں'تصادم معلوم ‏ ھو۔ت باطن "کو 
ظاھر :پر ترجیح ہےہ: 

دل کے تو میازارو هر چهھ خواھی کن 
که ذو ظریقت ما غیر اڑیں گنا -ھر”نوجات 

مولانا عبت کو مصدر حیات بھی سمجھتے هیں اور مقضود حیاته 
بھی ءیه سنزّل بھی ھے ار ظریق منزل بھی ۔ محبت ھی ایک ایسی اکسبر 
:ھے جو مس خام کو کندن بٹا دیتی ے اور عر مض کا ازالة آکڑ 
سکتی ے ۔ ادیان میں علاے اھر عقائد کی کٹھیاں ساجھانۓے میں 
دست وگریبان ھوتے ھ٤‏ جنگ مفتاد و دو ملت بپاکرۓ ھیں۔ اس 
کی وج بھی ہویق ہوی: کتوں غت ی+لذت نے .گا آغطظ ات 12 جوات 
ندیدند حقیقت رہ افسانه زدند : 
ہیچ تاثیر بە اکسعر محبت رسد کفر آوردمودرعشقتواماں کردم 

بعض اکایز صوٰقام یس ےگزرڑے ھت جو مےیدوں کو نە کسی خاص 
علم کی تلقین کرے تھے نھ کشف و کرامات: کا راسته بتاۓ تھے نھ 
عبادات کے خاض طریقوں پر زور دیتے تھے ۔ ەرطالب کے لے ان کے 
پاس بی ایک :تعلمتون'که خدا اور اِس :کے بندوں ہے محبت کرو۔ 
اس مس ترق کروکگے توسعادت: دارین حاصل هو جاے گی - دیکھے 
1 ۳ھ عقیدرے کو کس یتین.ادر جؤشضں کے ساتق ہمان کرے 
ھی ۔ محبت و لو اف جو زندق کی هر تلخی کو شیریی میں بدل 
دے ء مس خام کو زر ہنا دے ء تلچھٹ میں بادۂ صاف کا لطفپیدا کر 


۲۲۳ تشبیہات رومی 


7 خحبت می د3ا اور خئض کی اففالہۓ۔ محرت گانٹوں کوکلاب اور 
مرو کون شراب بنا سکتی ہے ۔ محبت میں سولی پر چڑھنے والا 
حسوس کرتا بے کہ میں تخت راب بین ھوگیا ھوں۔ 
تخل ہر چوب که سنہر ئه شود داز کم ۔عحیت کا ہوجھ:خؤشکواز 
معلوم ھوتا ے ۔ محبت زندان کو گلستان بنا دبی ے اور ے:عیث 
گاستان بھی آتش دان دکھائی دیتا بے ۔ نا رکو نور میں اور دیو کو 
حور میں تبدیلی کر تنا رت بھی کا کاع ہے ور کے دن پک 
چم چتے ‏ ہیف- خبت: کے طلسم سے گمراہ کرے والے ‏ عادی بن 
جا ے ۲ھ ركم] غادی می تدیل ھی اق تھا ب اتی کو ری ا 
اضی کا کام ہے - محبت:وہ چیز ہے کہ شیر اپی درندگی بھول جاے 
اور چوھیا کی طرح دیک کر ممکین و عاجز معلوم ھو ۔ محبت غصے 
"کو رحمت میں بل سکتی بے ۔ جس گھر میں حہت هو وه گھر روڈن 
ڈو جاتا ےا شا کو۔ ‏ بندة: بنانا اور حمود .کو ایاز کا غلام ۔کرنا 
وت ھی کا کرشمہ ہے ۔ جو شخص زندگی سے ۔فہزار ۔اورنے جا 
دکھائی دے اس کو محبت کی اکسیر پلا دو۔ دیکھو که کس طرح 
اس می جان پڑ جاتی ہے ۔ کوئی دن اس سے پہتر اور کیا مقصود حیات 
اور ذریعۂ نجات بتا سکتا ے ۔ جس ۓ اناد میں خدا و خلق یىی 
کچتا آکواترق دی:اس نے سب کچھ پا لیا ۔صائبٰ کاشعر تھے : 
کڈ در عشق عحالست کم ابماں نشود 

از محبت تلخ ھا شبریں شود ً از عبت ہیں) غا ‏ زرتی شود 
از ہت درد“ ھا صاق> شود وز عبت درد ہا شای شود 
از محبت خارہا کل می شود وز محبت سرکھ ھا مل می شود 


از محبت دار نے تی-' غروذا“ اوڑ کاو زان نے سی شود 


دش دوم ۴۲۰۳ 


از حبت سجن گلشن می شوذ ے مبت روضہ گلخن می شود, 
از عبت نار نورے ہی شود وزعبت دیو حورے می شود 
از عبت سنگ روغن سی شود ے عبت موم آھن می شود 
از عبت خزن شادی می شود وزسمحبت غول ھادی می شود 
از مخبت نیش نوثے می شود وز محبت شر موشے می شود 
از محہت ستم صحت می شود وز محبت قہر رحەت امی شود 
از اعغخبت خار سوسن هی شود وز مبت ۔عّانه زوشن تی دود 
از خبت مردهہ زندہ می شود وز سمحہت شاہ بندهہ می شود 
عقل و عشق 
انتاق زننی میں دو ھی اقدار حیات اساس ھی ء عقل اور عشق اور 
کی ئن کی ضدات' یا فلتَنه: زندگی کی کو بھی / ہی تھا کہ 
اس میں ان اقدارکا کیا مقام ے ۔ دین وھی سچا ےے جو خلق خدا کو 
عیال الله سمجھ کر ایسی محبت کو عالگیز بنانا چاھتا ہے جو 
یار و اغیار سب کو حیط ھو ۔ دوسرا معیار صداقت یه ے کە کہال 
تک ' کوٹ تعلم عقل کو خالص بناے اوز اس کو ترق دیۓک 
قلقین کرقی ہے ۔ عارف رومی کے نزدیک بھی دین و ابمان کا جوھر 
ہی دو اقدار ھیں۔ هزارھا اشعار میں عشق ومحبت کی توضیح و 
تاقن ے اور عقل جزوی کو عقل کی سے وابستہ کرے کا سبق بھی 
هزار طریقے سے دھرایا ے ۔عشق اور عقل کا باهمی تعلق کس قسم 
کے یه ایک نہایت لطیف مضمون ے مکر مولانا کے بهاں اس کا 
لب لباب یه ے کە عشق اور عقل ایک ھی حقیقت کے دو ہلو ھی 


اور ان کا باعمی رابطہ اس قسم کا ے کە حبتِ ہے صحیح دانش پیدا 


ھوتی نے اور عقل جب جذبات کی غلام اور نفس امارہ کی حکوم نہ هو 


7 


گت ا ںای ۱ : : تشہہات روعی 


تو وہ عشق کی طرف رھبری کرقی ہے ۔ حقیقی علم ہے تاثر نہیں 
ھؤ سکتا اور وہ تاثر جس کو خبت کہتے هی معرفت کائنات: اوز 
عفان حیات کا بھی مض چشمة رھ لوگوںن ہۓ/جیس عغیک کو اد غا 
قراردیا ے و ایک محدود اور خام چیز ے۔ مخنگی کے َیعل وہ 
منبر و مستنبر ہو جاتی ہے ۔ ناقص محبت اور ناقص دانشس ۓ محہت اور 
دائش کو بدنام کر زکھاھے : 
ای عبت ھم نتیجە::دانڈی۔ امت ۔کے گزانہ ‏ بر چنیں تے. بئست 
ڈانٹن ناقی۔کچا انی عشقی زاد عشق زاید:: اقص اما برجاد 
ناقص محبت جامد اشیا پر گرتی ے اور فانی چیزوں کے ساتھ وابسته 
هو جات ےے۔ فانی چیزیں حسن باق کو عارضی طور پر منعکس 
کرقی, هیں جس طرح دھوپ دیوار پر .چند ساعت کے لیے پڑیق ہے۔ 
اشیاء پر تجلبٔی حسن ازل مجلی کی چمک کی طرح ہے جس یىی روشی یک 
می ہوٹی سے ۔ ذوق کا شعرےےہ: 
ہنگامه گرم هسعبی. ناپائدار کا _,چشمک تے برق کی کەتبسمشرار کا 


٥‏ ٹپاقصس نەائد غرق زا لآحرم خورقٹ دائو ری را 
فرماۓ ہیں کہ انسان کی امتیازی خصوصیت اس کی عقل ے ۔ بقول 
سعدی : 

آامی را عثل ' باید در بد ورنە جاق ڈر البد دارد حار 
جسم و جان توگدے می بھیٰ ہق اور بعض جانور انان ےے کہی 
زیادَ قوی الجتة اور ڈیالحس هیں۔ ٴبدنْ محض آله جان ھے ء کاریگر 
تو عقل ےہ ۔ بدن میں اگر کوئی قطری یا حاداٹی نقصں هو مث اگر 
آکوی شخی۔: لولا لنگڑا کانا اندھا هو تو وہ ناقابل علاج هوتا عے 


دق دوم :: وہ 


لیکن نقص عقل کا تو علاج هو سکتا ے بشرطیکە طبیب حاذق : ھو ء 
تشتخیص و علاج :درست هو اور سض خاقت میں مبتلا شخص خود 
آنادۂ' غغلاج' ھؤ۔ 'نقص تن والے شخص کو کوئی.ملعون نہیں کہتا 
کیونکه وہ ثقص اس کا اختیازی نہیں ےے لیکن احمق۔ پر لعن طعن 
ضرور ہویق عے اس لیے کہ وہ؟قایل علاج ٴ بیماری کے علاج سے 
گریز کر رھا نے ۔ نقص بدن والے شخض پر لوگ رحم کھاۓ یں 
لیکن: نقض' عقل "کو قابل معافی نہ سمجھتے ۔ اللہ تعالے فرماتا ے 
تلفی عز الا غمۓے حرج) ۔ فقط ہے عقلون کو خدا ۓ اندے ھورے 
گونگے اور جانوروں ہے بد تر قرار :دیاے : 
زانکہ اقص تن بود مَحوم رحم نیست ہر م‌حوم لائق لەن وزحم 
نقص‌عقلستآں کە بد رنجوری استٰ' موجب لعنت سزاے دوری استە 
زانکه تکمیل خردھا دور نیست لیک تکمیٔل بدن مقدور نیستہ 
ھر فرعون اور جھگڑالو کافر کا کفر نقصان عقل عی کے باعث ہے : 
کفر فرعوے و ہر گںس عنید جمله از نقصان عقل آمد پدید 
دوبارہ چشعک برق کی تشہیه کی طرف عود کرۓ ہیں ۔ برق کے 
متعلق قرآن کریم کہتاے : یکاد البرق مخطف ابصارھم؛ یعی قریب 
نے کہ مجلی.ان کافروں کی نگاھوں کو احک لے جاے۔اس کےمقابل میں 
موسن اس 'نور باق سے مستدبں هونا چاھتا ہے جسے سورۂانور میں 
لا شرقیه:و لا غربیہ کہا گیا عے جو نور ارض و ساء کے شمس و قمر 
کے نور ی طرح مکانی اور فانی نہیں ۔ محبت اقدار مستقله حیات سے 
ھونی چا نے جن کا مصدر و مجع خدا کی ذات ہے یعی ایسی عقل 
اور ایسا عشق جو حوادث کے تھپیڑوں ہے ستغیر له هو اور جو 
لا تبدیل لخلق. اللہ کا مصداق ھو۔ اسی کو خدا ۓے دین قم قرار 


۲۲٢‏ تشبیہات رومی 


دیا ۓے ء ذالک دین القیمه ۔ 

ہی علق مو لات ارک ماؤرائ انار ا کا لا خڈ 
پوچھتے ھیں کہ یه خندۂ برق کس پر ےھ ؟ مجلی اس شخص پر 
خندہ زن ے جو اس کو ایک مستقل نور سمجھتا ے ؛ انسان اس یق 
روشنی میں دو قدم اٹھاتا عے تو پھر اندھمرا ھو جاتا ے : 
برق ختدد۔ برکە می خندد؟ بگو . بر کسے که دل بہد بر نور او 
ڈور افاات برق پتریدہ سے است آں چو لا شرق ولا غری کے است 
برق را خود مغخطفالابصار داںن نور باق را ھمە ‏ ابصار داں 

27 عقل آدمی ے اصل چیزوں کو ثابت و قائح سمجھ کر ان سے 
اوت ای سی لا نعاضل کرت غاد ایک مال ںام یھ 
کە کوئی ے وقوف سطح دریا کی جھاگ کو پائدار زمین سمجھ :کر 
اس ہر اپنا گھوڑا دوڑا دے ۔ گھوڑا اور سوار چشم زدن میں. نابود 
ہؤ جائیں گے ۔ یاکوئی شخص می کے چەکاووے میں غط پڑھے ق 
کوشش کرے ۔ مد عاقل مستقل حقائق ہر اپنی زندگی کی بئماد 
رکھتا ے اور ے وقوف قریب ادراک میں میٹثلا هو کر ناپائدار 
چیزوں کو چمٹنا اور ان سے نفع اندوز هوۓ کی توقع رکھتا ے۔ 
اس قسم کے دھو کے حرص و ھوس کی پیداوار ہوتے ہیں جو نفع 
عاجل وآفل کو خبر دوام کی صورت میں پیش کر کے انسان کو 
بالآخر دنیا و آخرت کے خسران میں ڈالتے هیں ۔ عقل اگر خالص ہو 
قوٴ امن کی فطرت غاقبت بینی ہے ء اس کو ہرعلت کا معلول پہلے تھی 
معلوم هو جاتا ے لیکن عقل جذبات کی غلام هو کز حری و ھوس 
سے اندھی ھو جاتی سے ۔ نفس امارہ عقل کا مخرب ے : 
پر کف دریا_ فرس .را راندن . امه را در نور برق خواندن 


دفٹر دوم ۓ٢۲‏ 


از حریصی عاقبت نا دیدنست: بردل و بر عقل خود خندیدنسمت 
عاقبت ببن است عقل از خاصیت نفس باشد کو نە بیند عاقبت 

مغلوب نفس هو کر عقل اہی خاصبت کھو بیٹهتی ہے۔ نفس 
امارہ کے ثقاضوں کو پورا کرۓ سے وہ عقل نہیں رھتی بلک نفس بن 
جاتی ےے : عقل کو مغلوب نفس او نفس شد ۔ 

خد| سر| پا خبر اور خبر طلب عے لیکن زندگی 
)2-ءهھ2> پہلو بھی لازم ہے 

دین ؤ دائش دونو کے لے ایک اہم مسثله شر کاوجود ےہ خصوصا 
اٰس دین کے لیے اس کا حل نہایت اھم ہے جو خدا کو رحیم کرم ؛ 
سراپا رحمت اور قادر مطلق سمجھٹنا جزو امان قرار دیتا ا ے ۔ اگ 
خدا میں قدرت مطلقه بھی ے اور وہ رحمت تامه بھی ہے تو پھر دنیا 
میں شر کہان سے آیا ؟ توحیدی مذاعب ۓ اس اشکال کو کی 
توجہات سۓ خل کرۓی کوننش کی ے ۔ یہاں اس محث کی گنچائشن 
نہیں ء فقط عارف رومی کا ایک انتدلان بک کا جانا ے ۔ فرماے ھی 
که خدا کا اصلىی مقصود يه ہے کہ انسانوؤں میں خع کا احساس 
پیدا هو ء وہ خیر اندیش بھی ھوں اور خبر کوش بھی ۔ لیکن اس 
عالم امکان میں کسی صفت کا شعور اس کی ضد کے بغسس نہںی ھو 
سکتا ۔ اگر انقلاب روز و شب نه ھوتا اور ھمیشه دن ھی دن رتا 
تو کسی شخص کو نە روشنی کی قدر ہوقیق اور نہ اس کا احساس۔ 
فرماے هی که خدا فطرت خارجی ؛ فطرت انسانی اور احوال افراد 
و اقوام می اس لیے رد و بدل کرتا رھتا ے کەة ان کو میٹ پت 
مقا بلے می راحت کا احساس هو اوڑ وہ شکر گرا ھوں۔ ”قدر راحث 
آتکی ‏ داتد که :در مقیبت گرفتار آید“(معدی)- اسی' لے زندگق می 


۸ تشبیہات :رومی 


نحسیٴ و سعد اور عسر و یسر کا جزر و مد مشیت ایزدی نے : 
آن نظطرکھ بنگرد ایں جزر و مد او ز نحسے سوے۔ سعدے نقب ژد 
زاں همی گرذاندت حالے: حال ضد بضد پیدا کنانں دز: انتثال 
تا نه از عسرے سی خوفہا کے ز یسرے باز: یابی لطفما؛ 
اس کے بعد کیا عمدہ تشبيه استعال کی ے کھ خبر و شر ء رحمت و 
زحمت ء راحت و کلفت زندگی کے دو پر ھیں۔ زندگ ان دو ہروں کےساتھ 
ھی پروا زکر سکتی ہے ۔ ایک پر کے ساتھ کوئی پرندہ نہیں اڑ سکتا ۔ 
اس لیے یه شکایت کرنا که خدا نے خەر کے ساتھ مو کو ا کیوں تا 
کیا نَہایت نامعتول بات ے ۔ شر بھی بالواسطہ ذریعة خر ىے اور 
خیر کے لے مقدم ے ۔ ”خدا شرے بر انگیزد کە خس ما دراں باشد' : 
۲ری بافی کد پو یی کی وہ دماعت آند ان ریت کہ 
حکم امانوی کانٹ نۓ بھی پرند کی پرواز سے شر کو ذریعۂ خبر ثابت 
کرنۓ کے لیے ایک حکمانة نکته پیدا کیا ۓے ۔ وہ کہتا ےے کھ 
پرندے کی هھوا میں پرواز ھوا کی مزاحمت کی وجه سے ہے۔ پر و بازو 
لے این مژاجمت کا مملیبل متایلهَ پرندے کو :ھواامی::اڑاتا۔ سیت 
اگر کسی فضا میں ھوا نہ هو اور خلاے مطلق ہو تو پرندہ اِس., 
میں ایک گز ک بھی. پرواز نہیں کر سکتا۔ اگر پرندے مین انسانىِ 
شا کی قسم کا شعور هو اور وہ یه کہے اگر ھوا مزاہمانہ هو 
تو میں قوت صرف کبے .بغبر اڑوں تو اس کا یه خیال سراسر حاقت 
ہوگا۔ اسی طرح انسانی زندگی کی رکاوٹیں اور مزاحمتیں ھی انسانی 
قوتوں کے بقا و ارتثاء کا لاڑہی سہب ھیں ۔ جو شخص یه پوچھتا ے 
کھ شر کیوں ے وہ حقیقت میں یہ پوچھ رھا ہے کہ زندی می 
کیون ےء کكکیونکكه زندگ امّداد کے بی ہو ھی نہیں سکی اور 


دم ں۲ 


کسی. خبر کا وجود شر کے بغجر تصور ھی میں نہیں آ سکتا ۔ 
خد| و |نبیاء کی پہجچان 
قرآن کرج میں آیت کا۔لفظادو معنوں: کا خامل : ےا ایک معنی تو 
نقرآن کرم ی عبارت کا ایک حضدەدے اور آیت کے دوسرے معنی 
نشانی :ھی ۔ قرآن کریم کی آیات دونوں ۔معنون مین آیات ہیں ۔ 
انس و. آفاق میں جو کچھ ے وہ از روے قرآن خدا کا پٹ دی 
۔وال یی نشانیاں هیں ۔ انقلاب لہل و نہار ء رفعت ساءء وسعت ۔ارض ء 
جال کائنات ء نشو و خماء نباتات ؛ فطرت کے غیں'متغبر قوانبن ء تارج 
:امم کے نشیلب و قزاز ء حیات و کائناتء علامات خلاق حکم سے لبریز 
ھیں۔ اصد جلوہ رزوبزو ے جو مژگاں اٹھاے : 
زفرق تابقدم ٠‏ ھر کجا: که می :انگرم 
کرشمه ذامن دل می کشد کە' جاایں جاست 

کچھ'آیات یا نشانیاں خدا کی طرف رھبری "ػرق :ہیں اور کچھ 
انشانیان بندگان حق ء اوؤلیاء و اتبیاء .کی سنرتوں کے' متعلق :ھیں کە 
اگر::تمنہین :ایس :ایسا: شخص ان٠‏ ان٠‏ خفات ۔والا ۔د کھائی :دے 
تو ایۓ ھدایت یافته :اور ھادیٰ سمجھ لوٴ جن کی پیزوی۔ مم کو 
زائد یت کا ام مقاضد عاليه: کے حول ضٰ .۔عاون وگ ۔ 
مولانا تمثیا5 لکھتے ہیں کہ فرض کرو کهٗ ایک شخص ,خواب 
میں ایک:مبازک نوزانی ضورت والےۓ بزرگ کو دیکھۓ 'جو .اس کو 
خاطب+ کو :کے یقن :اوز ۔طریقے سے کہے 'کةھ ای تم اپی تمام س‌ادیں 
حاضل ."کرنا .چاہٹے هو تو میں ایک شلخص کی ۔ کچھ: نشانیاں 
اتا ”غون :جو ھہچارنے :پاٰض؛ آے گا اس کے بعد وۂ:ایک ایت کڑے 
طس کی کچھ نشاتمان بتانا ے۔مثلا یة که وؤہٴ!منواز* ھوگاء جمہازے 


۲۳٣٤‏ : تشبیہات رومی 


ساتھ خندہ پیشانی کے ساتھ پیش آے گا۔ اور اس خواب کی سچائی ی 
ایک اور نشانی یه هو کە اگر تم صبح کو بیداری میں بیان کرنا 
چاہوگے تو تمہاری زبان بند هو جاے گی جیسا کہ حضرت زکریا 
کو حضرث بحے کی ولادت کی خوشخبری دیتے موے اللہ تعالے ۓ 
ایک نشانی یہ بتائی تھی که وہ تبن روز تک بات نہ کر سکیں کے ۔ 
اور فرض کرو کہ اس کے غلاوہ اور بھی کئی نشانیاں وہ بزرگ 
خواب مس ۰ہیں اع ,تا :که تمہیں اپتے عراد مخش سی کی چان 
ہی کچھ غلطی نە لگے ۔ اس ی ملاقات کے بعد تم وہ س‌ادیں حاصل 
کر لوگ جن کے لیے تم نۓ عمر بھر ے خواب راتیں گزاری ھی اوز 
ے بہا آنسو بہاے ہیں۔ اب تم صبح هوئے پرھر طر فکوےو بازار و سرا 
میں اسے ڈہونڈۓ ‏ کلوگے۔ لوگ پوچھیں گے کە حضرت کس کی تلاش 
ہے ؟ حم ہر مد سوار کو غور سے تکنے لگو گے ۔ هر سوار نم 
ہ ےکس ےکا کہ بھائی مجھے اس طارح کیوں گھوز رےے ہو ؟ مم کہو کے 
معاف کرنا مبرا ایک دوست سوار آۓ والا ے میں اس کی قلاش میں 
ھوں ۔ پھر یک 'بیک وہ خواب میں نشان دادہ سوار.آ سوجود عوگان۔ 
اس سے بغل گبر ھو کر فرط شوق سے بیہوش هو جاؤ گے ۔ دوسرون 
کو کیا معلوم کە منہیں کیا هوگیا کہ ایک سوار سے ملے 
ھی ھوش وحواس کھو بیٹھے ۔ 

اسی طرح خدا اہی کتاب می انبیاء کی بہت سی نشانیاں بتاتا ے 
کە ان کا کلام اس قسم کا هوتا ہے کھ ان کی سبرت ام قسم کی هوق 
ہے ء عام لوگ ان سے اس قسم کا سلوک کرتۓ هی ؛ کچھ خاص 
نکته فہم ان کے گرویدہ ہو جاتے ہیں ء وہ زندگی کے ہر پہلو میں انقلاب 
کے طالب ھوۓ ھیں؛ وہ خیر و شر کا معیار بدل دیتے ھیں وغیرہ وغبرہ ۔ 


دفتر دوم )۲۳ 


ان بیان کردہ نشانیوں کی رھری سے جب کوئی شخص انبیاء کو 
ہچان لیتا ۓے تو اس کی والہانه عقیدتمندی کا ہی حال ھوتا ے ۔ وہ 
کش بعجرےالوو کطرزنات لا افاق نہیں۷ لاف الکن ادن کے لی 
روے و آواز پیر معجزہ است؟“۔ اسی طرح عداے ازفا عیٰ 
ہہت منی نشانیان آیات کتاب میں بتائی هیں ۔ ان .نشانیوں ہے خدا 
کو پا لیۓ والے بھی حسب وعدہ اپنے مقصؤد حمات کو پا لیتے 
هاں۔. حکمت بھی موسن کی گم شدہ اونٹی ے۔ وہ اس کی علامتوں 
کو خوب جانتا .اور بہچانتا ے۔ جہاں کہ مل جاے وہ ۔اسی 
کا مال ۓے ۔ فطرت کے اندر خدا کی نشانیوں کا ذ کر کرۓ ھوے فرمارے 
میں کە اگر خداے جمیل کی جال آفرینیٰ نہ ہو تو : 


کے کاستاں راز گوید با چمن. کے بنفشہ عہد بندد یا سمن 


کی چنارے کف کشاید در دعا 
کے شگوفہ , آستین پر نار 
کے فروزد لال را رخ ھمچو خوں 
ساس لبیل و گل ہوک 
کے بگوید لکلک آں لک لک مجاں 
کے, نماید خاک ‏ اسرار۔ ضمم 


42ے درختے برفشاند مبيوۃ را 
نین میں ایاو با2 
کے کل ا ڑکیسە ہر آرد زر بروں 
کے نی طااب الاخت کو کو ند 
لک چه .باشد ملک لک یا مستعاں 


کے شود,چوں آمہاں ہستان, متیز 


از کچا آوردہ اند ایں حلہا 
آںن . لطاِْتا۔ مات 


٤‏ کرع من رحم۔ کلہا 
شاعداے : ست 

کہ به ھر ساعت دو صد جانش فداے ست 
انبباء کو پہچاننے کے متعلق فرمارے هی که ان ک پہچان بھی انہیں 
خواص کو وق ے جن کی روح ان کی سیرت کی نشانیوں سے 
آشنا ے : 


ٌ۲ تشہیہات روبی 


پیں نشاتھا کہ ائدر:انبیاء ۔ست ی۔خاص آئ جاں:زا بود کو آشٹاسے 
الحكکهة ضالة المومن 
تی کرع کا یه ارشاد :کہ:'الحکة ضاله المومٰن) (حکمت دومن کا گم 
شده مال ے) غارف روّمی کو ۔ایک حکمانه شرح پا غبور:کڑتا 
تے۔ اور اس توضیح میں اتّہوں ہۓ بہت لطیفٹ ‏ کات بیان فرماے 
ھیں۔ دین عین ۔حکمتِ۔ھ ۔ جو شخص سچے دل ہے حکمت :کا 
طالشي' تھے آوہ۔۔ذین ۔هخ۔ کااطالبت تھے نولاناء کا, عقیدہ یدہے کە 
روح انسانی قبل از آفرینش۔خدا ہے آشنا ھو چک ے۔ اس لے 
کت خوادث زوزگرء جسانی آلائن١‏ اور خواھشیں اس کو طلب 
حقیقت میں گمراہ نه کریں اور حق سے روبروانظر آے تو وہ ضرور 
اس کو پہچان لے عین اسی طرح :جس طرح مالک اپنی گم شدہ اونٹی یکو 
پہچان سکتا زھے : 
اپ کردی الخ ات پاٹ چوں بیابی ؛ چوک ندانی کان تست 
غاله چه بود ناقهۂ گم کردۂ ‏ اڑا کتفلق'' بگرد۱ن؟ اآڈزٰا اپرذۂ 
انسنانوں کی زندگیؤں کا قافلہ آگے چلنے کے لیۓ اوانٹؤں پر اباب 
لاد ھا تےٴ؛“ھر مالک اپنے اونٹ اور اپنے اسبّاب كيا تھ کے لیکن نیش 
کا وك گم ھوگیا۔+ق وہ پریشان ۓے ادعر' ادھر دوڑ ڑھا لغ ء الہ 
داوز هو راھا ےۓء رات کی تارییی نے آ لیا تھ ٤‏ مہازا اباب آؤ هؾ زین 
پر پڑاے ء اوت کم اوز تم اس ی تلائن میں رواںن و دواںء 
حبران و پریشات گزرۓ والے- لوگون سے پوچھتےٴ' و کہ کسی نے 
ڑا اونٹ دیکھا۔ ےٴ جو علی‌الصباح :کھل: کر کہیں؟آوارَہٴ ہوگی| 
جے ۔زلوگو مبرا اون نت قیعتی ہے اگر کوئی اس کا بعه نشان بنانے 
قو میں اس کو اتنے درم انعام دوں گا۔ ادھر ادھر لفنگوں ےجو“ اس 


دفتر دوم اسان 


کو دیوانه وار حواس باخته دیکھا تو انہوں ے تمسخر شروع کر دیا 
که ہاں غم ے ایک. سرخ اؤنٹ ادھر چراگاہ کی طرف جاتا ھوا 
دیکھا ے ؛ اس کے پیچھے فلاں طرف بھاگو توامل جاے گا ۔ ایک 
عٹسی اڑاتا اور کہہتا نے کہ بھئی وھی اونٹ ہنا جس کے کان 
کٹے ھوے تھے۔ دوسرا بولتا ے کە فۂ تو نہیں تھا جس کی جھول پز 
نقش و نگار تھے ۔ تیسرا کہتا ہے وہ کانا اونٹ تو نہیں تھا جس کو 
ہیں لے شمال کی طرف جاتے ھوۓ دیکھا۔ ہے چو تھا بولتا ے۔ کھ 
نہیں وہ ھوکا۔جس ک جسم خارشن سے ے پشم عو گیا تھا ١ا‏ نے تو 
میں بے دیکھا ۓ ۔ غرضیک کوئی تمسخر سے اور کوئی :انعام یق 
توقع میں طرخ طرح کی نشائیاں بیان کر رھاھے ۔ 

اس کے بعد مولانا فرماے ہیں که حکمت و معرفت ال ہی کی گم شلہ 
اونٹنی ”ضالة الومن؛ کا بھی ایسا ھی معامله ے ۔ انسانوں کی فطرت 
طالب حق ہے اور روح انسٰانی کو اپّی اصلى .اور خالص حالت میں 
حقیقت کی پہچان بھی ے :لیکن غرض کے بندون؛ احمقون اور مسخروں 
ےۓ انسان :کو پریشان کو رکھا ہے : 
ھمچنالکە ھر کسے درا معرفت ...سی کند موصوف غیبے را صفت 
حافظ کہہتا ے : 
آنا لک حسن رودےتو تفسع رن یکنند,. خواے تدیدرا ہمہ تعہبر می کنند 
عرق کا شعرے: 
حرم جویاں درے را.:می پرستند' '' فقیہاں دفٹرہےے را میا پرستند 
بر :افگن .پزدہ تا:۔معلوم۔ گرذہ: .که یازاں:دیگرے را می :پزستند 

فلبنی اض کی ایک طزح۔شرخ کو رھا ہے اور متکلم اس پر جرح و 
قدخ کر رھا تھے ۔'ھر ایک راہ حق'کا“پته اس:انداز نے اتا ہے کہ 


ں۳6۴ تشبیہات رومی 


گویا اس راستے سے مخوی واقف ے : 
0ری ارہ نغا ما نی وستا راتا لات آید لكة ا یٹاں: زان ز ١اذ‏ 
فلسنی از نوع دیگر کرد شرح باحۓ س گفت او را کرد جرح 
واں ذگر در پردہ-طعنه می زند واں:دگر:از وق جاراٹ و 
نا52 بعد مولانا ہت فراخد لی سے کام لے کز فرماۓ ہیں که ان 
ختلف فلسفوں اور مذامب کے متعلق يہ کہنا درست نہ ہوگا کكکه 
یه حو کچھ :کہتے ھن وہ سر ہسر غلط رے ۔ معاملهہ ایسا نہیں ہے کہ 
خط غاط مضموں غلط:املا:غلط انثا غلط - کوئی فلسفیانه مذھب هو 
یا دین کا کوئی فرقهء اس مین باطل کے ساتھ :حق کی:بھ ی کچھ آمیزشس 
ہوتی ہے ۔ اگر اس میں خق کا کوئی بہلو نہ ہو تو فطرت انسانی 
بطلان حض کو کبھی قبول نە کرے : 
ایں حقیقت دان نه حق:اندایں همهة ۓ بباطل گمرماں اتد ای هھمهے 
ھر فرقے کو ماننے والا معتقد گروہ اس لیے مل,جاتا ے کہ اس کے 
باطل میں کچھ نہ کچھ حق کی آمیزشی ہہوتی ہے۔ اس کی مثال 
مولانا یه دیتے ھیں کە عام: طور پز کھوۓ سکے وہ هؤتے میں 
جچ سی سو ے اور چاندی میں کچھ قانبا و غہرہ ملا ھوتا ےۓے۔ 
سوۓے اور چاندی کی آمیزش ہے لوگ دھوکا کھا :کز انھین قبوؤل 
کرۓ میں عذر نہیں کرتے۔ کھونۓۓے سکے اصلیٰ سکوں کی بدولتً 
چلتے ہیں ۔ اگر دنیا میں سچ کا عام رواج نه ہو تو کسی جووٹ 
بولے والے کو جھوٹ سے کچھ فائدہ حاصل نہیں هو سکتا ۔ وہ تو 
چجھوٹ اس لیے بولتا ۓے کہ دوسرا شخص سچ سمجھ کر اس کا اعتبار 
کندم کے وجود ی, وجة سے گندم نما جو فروش لوگوں کا 
قریب چل جاتا ے ۔ اس لئے یه کبھی نہیں کہنا چاعیے کے تمام 


دفٹر دوم ۲ 


ادیان ممارے دین کے علاوہ مطاقاً باطل هیں۔ ان ادیان ۓ جو لوگوں 
کو معنقد اور گرویدہ بنا رکها ےہ تو وہ اس لیے ۓے کھ ان میں 
سو آپیئن* روش حق ' پائ :اق هر مولاتا ا وَاغ یل ایک 
جھگڑالو حکمت سے معرا ملا کے متعاق ایک روایت درج ےھ کھ 
وہ یە سن کر که مولانا کافرانه اوز ماحدان باتیں کرتے ہیں ان کے 
پا بغزٔض متاظرہآیا۔ مناظرۓ' کے پینٹزے گھز سۓ سوچ کر آیا تھا 
لا وار یه تھا که٭ یه پوچھوں گا کە محث سے پہلے آپ یه فرمائیے 
کہ آپ بہتر فرقوں میں ہے کس قرقے میں هیں - جس افرقے کا وہ. نام 
لیں کے پھر اس کےاندر کچھ پٹخنی دینے والے سوال کمروں گا ۔ چنانچه 
اس نے چھوٹۓے ھی یه سوال کیا تو اس کو ایسا غبر متوقع جواب 
ملا که وہ اپنا ۔پینٹرزا بھول گیا ۔ مولانا ےۓ خواب: یه دیا که مین 
تو ھهفتاد و دو ملت سب ہے متفق ھوںن ا ہلا ان کا مطلب: خاکٹ 
سمجھتا ! ان کا مقصود یه تھا کە سب میں کچھ نہ کچھ صداقت 
موجود ے جس کو غلو ۓے خراب کر رکها ھے۔ وہ جھنجھلا کر 
للا کہ سی عائ طلی و مد کل آپ لی نٹ 00ے 
متبسم هو کر فرمایا کہ میں اس سے بھی متفق هوں ۔ اب مولوی 
صاحب کسی کمن و گی اور مٹاظرہ شروع ھوکے: سے پہلے ھی 
حم هو گیا ۔ اذا سوا باللغو سوا کراما٤ء‏ 

ایں حقیقت داں نه حق اندایں همه .نے بباطل گمرمامعقت ایی ىہ زفٹة 
زانکە ے حق باطلے ناید پدید . قلب را ابله بہوے زر: خرید 
گر نبودے در جہاں نقد رواں قلبہا را خرج کردن کے تواں 
تا نباشد راست کے باشد. دروغ آں دروغ از واست میکزد فروغ 
پر انید رائنت کژرا می غرند _زھردر قندرے رود انگە خورند 


۴۲۲ تشییہات رومی 


کر نباشد. گندم ..محبوب ‏ نوشی۔ چھ برد گندم نماءے. جو فزوشض 
پس‌مگ وکاین جمله دیں ھا باطل,اند: _باطلاں .بر بہوے,جق دام:دل .اند 

آچ کل بھی الام میں نئے نئے فرقے پیدا هو رے ہیں۔ کسی کا 
:پیشوا محددیت کا دعوا کرتا ےے کوئی متہدی مسعود و مبیح موعود 
ےء کوئی مزاج' شناں: رسول ے اوزا کو مزاج شناس خدا ۔ سی 
7 رد ہکم و سمل تعدادی ٹزیان جمع کر لی ھیں۔ ان کو 
چجتتی کاسیابی ھوئی ے اس ی وَج وھی ےے جو عازف روسی. نے بیان 
کیا ہے - ان لوگوں کی تحریریں پڑھؤ تو جا مجا نہایت اچھی اور.مغقول 
باتیں. نظز .آقی :ھیں ۔,انہیں باتوں: کی وچجه سے بعضن اؤقات:معقول لوگ 
بھی ان کے قدر دان هو 'جاے ھیں لیکن ۔جہاں اچھی .باتؤں کی 
۔وجه ہے قدز دانوں کی تعداد میں اضافہ هوۓ لگا وھیں اقتدار پسندی 
اور کہں و مخوت کی شزاب: مغز کو بچڑھ گئی۔ چونکە ظزف کم 
هوقا تش:ام لیے نشہ جلدی چڑھتا: ے۔ :ایسے ۔لوگؤن :کو انان 
دیوانه۔ کہے یا؛ د یوانه 'بکار:'خویشن“ مشیار:۔ لیکن رواذاری :اور 
خراخدلی: کا۔ تقاضا وھ ئی ۓۓے جج کا۔اظہار مولانا روم نے ستدرجه صدر 
اشعار میں کیا ۓ۔ ایسے لوگوںکے عقائد اور ان کی تعلمات :مت 
جو حق ہے اسکو احق سمجھ :کر اس ہے اتفاق کزنا چاھیے مگر۔اس 
کے ساتھ باطل کی جو آمیژشی ےہ اس زھر کو قند ہے الگ: کٹا 
حر حق:پرست: اور سنصف مزاج مومن کا فرضن ےے 

زندگی :مین آمیزش خر و شز کی توجیہ 

ای کے بعد 'نولانا پھر اس سوال ی طرف عود کرتۓ اھیں:ک٭:غدا 
جو ‌ھراہا حق ہے اس نے باظل :کو کیؤں پا کیا۔اور:خلاق:فطرت 
جو چھی؟ مطاق: رف ان ۔ااك+ عستی سی یر کو کی وو نکوارا“کیاں؟ 


دفتر دوم ۓ۷۳ 


اس کا:جواب مولانا یه دیتے هیں که-خیں مطلق: تو عبور: حعض خلوق 
تی مود کی ےہ لیکن دا نع اگر اہمان ؛آکوۂ ایکتحی:کٹ 
صاحب اختیار ھستی بنایا ے تو اختیاز کے ساتھ آزادی کے غلط استعال 
کا احتال لازمی ے ۔ علاوہ ازیں یه دنیا ارواح کے لیے۔سیرت ساڑی کا 
کارخانهہ ے ۔ سو فیصد ومن خدا کے۔لیے پیدا کرنا کیا دشوار تھاا؟ 
۔ لکن قرآن گریم کمتا ے که خدا کا منشا بالجر ومن ارتا 
نہیں۔ انے ایسے مومن چاھئی جو خبر و شر می دیلو ا والے 
هو اور حق و باطل کی پیکاز مس حق'کا ساتھ:دیںٴء اگر :ام :سی 
میں خوبیاں ھی خوبیاں ھوتیں اور هر ەستی میں از روے فطرت و 
آفرینش کاملا صداقت پائی جاتی تو اچھوں اور بروں میں کوئی فرقٰ 
نه رھتا ۔ صب کے سب ہے امتحان اچھے ھی هو ۓے۔ کر اور باطل 
روح کی اورزش اور اس کے امتحان کا سامان هی ۔ جو روحیں اس 
امتحان سس کامیاب ھوں گی وھی اس درجے کو :پہنچیں گی جہاں, 
آدم صنی مسجود ملائک بن جاتا بے ۔ انسان کے علاوہ تمام ھستیاں 
محبور ہیں ۔۔ اتی انی ۔مقررہ فطرت کے تقاضولں سے سر مو انحراف نہیں 
ارت اف سر ضھتت: 
گز چرخ فلک, گردی سر بر سر فرماں نه 
ور گوے زمیں باشی :وقف خم چو گاں :شو 

پادلکةزکاہیں ہی حا لآ ضا بے ان کر ذاطاءت غَضِ کی نے" 
پیدا: کا ]إبحکام ال ہی کی خلافب ورزی ,ان کے .لیے اك ت 
”ا ی السموات وما یالارض؛ زبان حال سے تسبیح خواں هی ۔ مولانا 
فرماۓے ھیں کھ اگر دنیا میں خیر و خوب: کے سوا کچھ نہ ہو تو وہ 
امتحان گاہ نہیں بن سکتی اور اس کے ہر عکس اگر ہستی سراسر باطلن 


۲۸ تشبیہات رومی 


ھی هو تو بھی حق شناسی اور حق کوشی کی اس میں قطعاً گنجائش 
نە هو ۔ خبرو شر اور حق و باطل کی آمیزش ھی ہے انسانوں کا 
ابتحان :هو * رھا ا ء:اس _: امتحان میں۔ کامناب: انسان :رفتةه_ رفنہ 
اخلاق ال ہیه سے متصف هھوتا جاتا ے ۔ جس طرح خدا آزاد هو کر 
مصدر خیر ےہ اسی طرح اتساق اعتتان اور آزادی ہے خر کا سرچشمه 
بن جاتا ے ۔ محبوری کی عصمت بھی کوئی عصەت ىے ؟ بقول شخصے 
عصمت یىی است از ے چادری ۔ اصل تقوے وہ ےر جو تمام اسباب وؤ 
حرکات کی مو جودگی ہیں بھی مصئون و محفوظ رے ۔ 
7ئ کیووبات ا تباقة ور جات ۷۰ تافجراقوں یاقحت جلے انرات 
پس بود کاله شناسی سخت سہل چونکەعیبےنیسست چھ نااھل واھل 
ور عمەعیب استدائش سود نیست ‏ چوں ہمەچوباست! ینچاعود لیست 
کہ گوین جمله حقی است اتی 2او انکه گو بدسملەباطل اوهیع اعت 
اسی ضمن میں مولانا ایک حکم|نه فکر کی طرف عود کرتے ہیں جو 
خارجی فطرت ہے متعلق ہے ۔ فرماتے هیںٴکه فطرت خارجی میں تضر 
90ل عافد کر بات نو لال ڑھےدھں ےکبھی مٹرہا مغ 
کبھی گرما ء کبھی بہار کبھی خزاں اور کبھی ابر و باد و برق ۓے۔ 
فطرت کے احوال میں گو نا گونی ء اختلاف اور فرق ے ۔ فطرت مادی کو 
یوں سمجھ لو که وہ خدا کے خزانوں کی چور ےے۔ چور سے مال 
سسروقہ بر آمد: کرۓ کے لیے تجربە کار پولیس افسر (شحنه) کیا کیا 
ف کین کڑے ھی کڑھی: لطف نت کام لیت ہیں 'کبھئی قر نے٤‏ 
کبھی چاپلوسی کرےۓ ہیں اور کبھی اقبال جرم نە کرتۓ والے چو 
کو الٹا لٹکا دیتے میں ۔ شحنۂ تقدیر کو سوسم بہار سمجھ لو اور 
قہر کو موسم خزاں ۔ زەین کے انز اور باھر ہے جو کچھ ٹکاتا ۓے 


دفتر دوم و۲۰۲ 


وہ تغبر اخوال کی وجه سے برآمد ھوتا ے ۔ ماھرین طبیعیات کہتے 
ہیں کە کوئله اور لعل اصل میں ایک ھی چیز هیں ۔ کروڑوں:برس 
تک بھاری بوجھ کے اندر مدفون رھنے سے کوثله بن گیا ہے ۔ اگر 
خزان نە ہوتی تو مسلسل بہار بھی نہ رہ سکتی ۔ خزاں چوں نباشد 
بہازان کا ۔ غرضیکه ھستّی خواہ مادی هو اور خواہ روحانی اس 
کے ممکنات و مضمرات کو معرض شہود میں لاے کے لیے ہر قسم کے 
تغبرات :و امتحائات کی ضرورت ے۔ کسی تغبر کو ناگوار سمجھ 
کو:فظرت اور*خالق 'قطرت کا ای هوٰنا فقدان عرفان کا نتیجه. عے۔ 
تغبرات ھی سے ممکنات حیات معرض شہود میں آ سکتے یں : 

زمستان 
بادھا و ابرھا 


امتحانات و :خران 


رک برق ھا 


تاب تاہستاں ء ہار ھمچو جاں 


تا پدید آرد عوارضن فرق ھا 


تا بروں آرد زین خاک رنگ 
ھرچه دزدیدست ایں خاک دژم 
بح اتتدایر .گور ب3ا رامتے+ گو 
شحنه کاھش لطف گوید چوں شکز 


عر چھ ند ری ادازدلخل ومنگل 
از خزانه حق و دریاے کرم 
آنچە بردی شرح دادہ مو مو 
اک ہرآویزد 6کت هھرچهہ بٹو 


َائیاق ہر و للافك+۔آن ھََیّہا ءا ظا مر آیداز آقؿی۔ خوفت ہو:وجا 
فرماۓ ہیں که انسان کی ہستی کا بھی بھی حال ے۔ سرد وگرم زمانه 
کے تجرے کے بغبر اس کے ممکنات حیات خفيه و خفته رھتے ھیں۔ اگر 
تم یه تسلم کر لو که ارواح کی ترق امتحان کے بغیر نہیں هو سکتی 
تو یه لازم آتا ے کە خلاق فطرت انسان کو بھ وک اور خوف اور 
نقصان سال و جان ہے آزماے ۔ اگر اس کی سیرت کا سونا خالض ھوگا 
تو امتحان کی یہ آگ اس کو ضرر پہنچاۓ کی مجاے اس کی آلائشوں 
کرد ورک کنان بادے کیب اکن خی و جانا کم وکا تو جل کر 


27 تشبہہات رونی 


راک هو جاے کا ۔ مصائب پست فطرتوں کے لیے تباھیٰ کا:باعث 
هوتے؛ھٰں لیکن اھل ہمت کی ھمتوں :میں :ان سے اضافة ھوتا ےہ 
اور هستّی میں ان کے درجات بلند هو :جاے ہیں : 
پس حاھد را ڑساۓ ‏ بسط دل .. یک زماۓ قبض‌ودردوغش‌وغل 
زانکه ایں آب و گلےکابدان ماس منکر و دزد ضیارے جان ماستہ 
حق تعالےگرم واننرد واریخودرد: برتن ما می نہد اے شیر مد 
خوف و جوع و نقص اموال و بدن جمله بہر نقد جاں ظاھر شدن 
اس بیت میں اس آیت کے مضمون کی طرف اشارہ ے ۔''ولنبلونکم 
بشیٴ منالخوف والجوع و نقص من الاموال والانفس :والشرات 
و بشرالصاہرین الذین اذاصابتھم مصیبة قالوا .انا لق وانا اليه راجعون 
[البتة ہم تم کو کسی قدر خوف ء بھوک ء مال وجان اور پیداوار 
اراضی کے نقصان ہے آزمائیں گے (اے پیغمبر) صبر کرۓ والوں کو 
خوشنودیٴ خدا اور حصول مراد کی خوش غخبری دو جن پر جب 
مصیبت آتی ے تو بول اٹھتے هیس که ہمٴ تو اللہ ھی کے ھیں اور 
اسی ی طرف لوٹ کر جاےۓ والے ہبں (سورہ بقرہ)] 

زندی میں اگر حق و باطل اور نیک و بد کی آمیزش نہ هوق 
تو ید .|متحان ۔اور :یه اابتا کہہان سے ھوتا ؟ خدا کا تقاضا ے کھ 
انسان غود اپتے ار حق و باطل کی جاچ کی کسنوئٹی پییا۔ کرے: 
ایں وعید ووعدہ ھا انگیخت است ہز ایں که ٹیک و بد آمیخت اّک 
چونکہ حیق و :باطلے آمیختند تقد و قلب اندر چرمداں .ریتند 
پئن حک می بایدشس بگزیدڈ در حقائق امتحاں ھا دیلۂ 

من عرف ربہبےە فقد کل لسانہ 

مولانا کو ھر صاحب عرفان و وجدان کی طرح زبان و بمان کی نارسائی 


دفتر دوم ۲۴۲ 


کی شکایت رہتی ھے۔ جب توحید کے غوامص میں غوطہه زنی کرے 
ہیں اور اس کے بعد دوسروں کو سمجھانے کے لیے تشبية و تمثیل و 
قال و قیل ہے کام لیتے ہیں تو ہمیشہ حمران و پشمان ھوتے ھی 
که بیان اظہار حقیقت سے قاصر رھا ہے : 
ھم اوز بیان خال کسی دم: بہم نہیں 
ھم یں تو ے سخن ھیںء سخن ہیں تو ھم نہیں 
ستاروں کا حساب لگاۓ اور ان کی گردشوں کا.اندازہ کرنۓ کے لیے 
ماھرین فلکیات ایک آلے کا استعمال کرتے ہیں جسے اصطرلاب 
کہتے ہیں ۔ فرماۓ ہیں کہ آسمان معرفت کے ستاروں کے لیے نطق 
کہ اصطرلاب ہے کام لیتا ھوں لیکن اضصطرلاب کو جو ایک ے جان 
آله ے نجوم عرفان کی حقیقت ہے کیا واسطه ! ایک جگہ فرماے ھی 
کہ منطق کے مقابلے میں عشق بہتر اصطرلاب ہے : عشق اصطرلاب 
اسرار خداست ۔ اب سر توحید اور عارف کی خدا رسی کی کیفیت کو 
بیان کرۓ کی کوشش کے بعد فرماۓ ہیں کہ پیغمبر صلعم تے 
سچ فرمایا کہ ”من عرف ربہ فقد کل لسانہ؛ یعنی جس نے رب کو پہچانا 
اس کی زبان گونگی هوگئی ۔ آں راکہ خبر شد خبرش باز نیامد۔ 
(مولانا کو اس میں غلطی لگی ہے ء یه حدیث رسول صلعم نہیں ےہ 
بلکہ کسی عارف کا قول ے) :--َ 
لفظ در معنی هہمیشه نارساںن زاں پیسر گفت قد کلالاسان 
نطق اصطرلاب باشد در حساب چہ قدر داند ز چرخ و آفتاب 
خاصەچرخ ےکایں‌فلک‌زاں‌پرہ ایست : آفتاب از آفتابشس ذرہ ایست 
ریا کار عاہد کا باطن مسجد ضرار ۓ 


صدیثةه سٹورہ میں منافقین کی مسجد ضرار: کا قصه لکھنے کے بعد 


۲۴۲۰۲۴۲ تشبھات (ای 


حسب معمول اس کو انسان کی اخلاق اور روحانی زندی کے لیے 
سرمایة عبرت بناےۓ ہیں ۔ فرماے هی ںکە یە سنگاقؤ عتظات کی ماجاضش 
قلوب کی باطبْی مساجد کی ظاھری تصویریں هیں ۔ عبادت کا اصلی 
مقصد دلوں کے اندر سسمجد کی تعمیر ۓے۔ جن لوگوں کی عبادت 
حض دکھاوے کی :یا دنیا طلیٰ کے لیے دام تزویر ھے الُہوں ے 
اپنے اندر مسجد غرار تعمبر کر رکھی ہے جو سوختی ہے ۔ ایسے 
واعظ جو محراب اومتیر پر جلوہ فرماتے ہیں ان کے باطن کا ان کے 
ظاھر سے کوئی تعلق نہیں هوتا ۔ لوگوں کو توبہ کی تلقین کرے 
هیں لیکن خود اغراض اسفل میں گرفتار ھوس هی ۔ اس قسم کے 
امام اور مقتدی سب مسجد ذضراز کے معار ھیں: 
زنہار ازاں قوم نباشی کہ فریبند حق را بسجودے ون یزابدرودے 
مولانا نصیحت فرماۓ ہیں که اپتے دنع کی کسوی پر ان غرکات 
اؤز اعال کو پرکھٹے رھو-اوز خنرداز رھؤ که کہیں تمہارے 
اندرمسجد ذرار تو تعمیں نہیں هو رھی جو ابلیس کے سامنے لفاق و 
زیاا۔و زرق کی سجدہ کہ ھے۔ ا ۓ :کہ تو منبر پر بیٹھ کز:سیجد 
ضزار کا قصه لوگون :کو سناتا ھا اور منافقوت کی ھسی: اڑاتا ے 
ےس او ابعط باطن کا محاسبہ کرے گا تو تجھے' اپتےٴ :اندر میں مسجد 
غبرار نظر آ جاے گی : 
پر حک زن کار خود اے مد کار تا نسازی ‏ ء شجد اھل: فضرار 
بس برآں مسجد کنال تسخر زدی چوںنظ رکردی توخود زایشاں بدی 
ایں کے ربعة ایکت لہ ان فزطاۓ می لود رانک من و ابااکستات 
میں مشہور عوام هو گیا ے :که'۔چار گنوار سسجد میں با جاعت 
ار کے لیے نیت باندھ کر کهڑے ھوے ۔ابھی نماز پوری نہ 


دفٹر دوم ۳۴۳ 


ھوئی تھی اور ایک دو رکعتیں پڑھ چکے تھے کہ 'موذن سمچد ۔میں 
داخل ھوا ۔ایکك گنوار نمازی یک بیک بول اٹھا که موذن صاحبٰ 
نماز کا وقث ہو چکا ھے ء آپ نے بانگ کی یا نہین:؟ ٹاومرے کو اانے 
اس کو۔آہسته: سے' تنبیةہ کی کہا ضیاك نماز مین نہیں: بولا :کرۓ > 
عغواری عاز لوٹ کا ھڑ دیطار سے ۓےکللا-کد. ٹوئع اس کوا کیا 
کہ خؤ ہ خودخحم بھی تو بول اٹھے ء تمہاری نماز بھی :تو کئی. ۔ 
چرتھے ۓ کہا۔خدا کا شکر ےہ کہ ہم تو نہیں بولے ۔ اس سے مولانا 
یه نتیجہ اخذ کمرتے ہن کہ اپنی فکر۔ نہ. کرنۓ اور دوسروں ق 
عیب چینی اور عیب بھائی: ہے خود عیب .جو کے اخلاق فاسلہ 
هو جاتے ھیں۔ ذوق کا شعر ے: 

رند خراب جال کو:ژاهد نە چھیڑ تو 

کر سو ان ایا ےی ید نت 
. پس مناز ھر :چہاران شد۔تباہ * عیب گویان بیشتر گم :کردہ زاہ 
اے خنک‌جاۓ کەعیب خویش دید ھرکھ عیے دید۔آں بر خود خزید 
حدیث شر یبد ہے .کھ طویول من شغله عیبه عن عیوب‌الناس 
(مبا رکٹ ےۓ اوٰۂ شخص یں کا اپنا: :عیب راقے۔لوگوں کے غیؤب, پر 
لگاہ ڈالنے نے؛باز ڑکھۓ)ت :ایک دوسری حدیث نقےع:السعید امن وعظ 


پغسہ(خوٹن نصیلیٰ ےا و جو دوسزوں: کے ۔اعال* سے نصیحت 


حاضل کررے) ۔ بقول:منعدی : 
قد :گ٥‏ رازہ مضائت! د گا ےتا نگیرنة ادیگراں َو ؛پٹد 
ظ رکاش رھ از 


ته تھیٰ'خال ی اپتے و اؤرون کے عیب و هر 
بڑی اپنی برائیوں آپر جو نظر تو نک یں 5۷وی یا ان پڑھا 


۴ػ۴ : تشبیہات رونی 


مندرجه صدر اشعار کے بعد مولانا ۓ ایک, شعر کھا رھے جس ک 
رحس ختلف شارحین ے ختلف بیان کی ہیں ۔اشعر یە ے : 

زانکە ٹیے او ز عیہستان بدست : واں دگر نیعش زغیبستان بد است 
انسان ی ھستّی کا نصف تو عیہبستان عے یع سراسر عیوب ہے معمور 
ہے اور دوسرا حصہ غینسٰتان عے جو اس کے لے عالم غیی ہا 
اس کے :دو معنی هو سکتے ھیں۔ ایک معنی یه ھیںس بکهةہ اسان نی 
خلاھری اور عملىیٰ. زندگ عالم:شہود و ظہور ہیں بسر ھوتی ے لیکن 
اس یق روح کی اصلیٰ ماھیت نظرؤن سے اوجھل تھے یعی انسان 
عالم شہادت اور عالم غیب کا ,نقطهٴٗ ۔اتصال ے۔:دوسرے معنی یه 
ہو سکتے ہیں کم انسان کے اندر جو:عیوب ھوّۓے ہیں وہ خود اس 
کو نظر نہیں آے۔ وہ اسں کی نگاھوں اور .اس کے شعور ہے غاب 
رهھتے هیں یعی اپنے عیوب کے معاملے میں جو :اس کے اپنے شعور 
کا .حصہ رھے وہ سراسر غائب ہے ۔ جیسا کہ انیل میں حضرت مسیح: 
نے فرمایا که عیب جو انسانوں کو دوسروں کی آنکھ میں تو تنکا 
بھی نظر آ جاتا ے لیکن اپنی آنکھ میں اگر شہتیر بھیی:.هو تو نظر 
نہیں آتا ۔ یه کہہنا مشکل ے کہ مولانا کے ذھن سین ان دو معانی می 
سے کون‌سے معغی تھے۔ باتیں دونوں درست میں اور سولانا کے مذاق 
اور ان کی تعلیم کے مطابق ہیں ۔ اس سے اگلے شعر میں فرماے :ہیں 
کە اگر تبرے اپنے سر پر دس زخم هیں تو تجھے اپنے اوپر رحم کھانا 
اور علاج کرنا چاہیے۔ کسی شخضص کو ااپنے سر کا گنج نظر 
نہیں آتا کیونکہ اس کی نگاہ اپنے سر کے اوہر نہیں پڑ .سکی۔ دوسروں 
کے سروں پر فوراً نگاہ پڑق ے اس لے دوسرے کو آدمی گنجا کہنے 
کو فورا تیار هو جاتا ے : 


دفتر :دوم پور 


چُونکە برسر می ترا دہ ریش ھست - مرحمت بر خویش باید کاربست 
اپنے۔ زغم یا عیب سے واقف ہو جانا ھی علاج کا اولیق قدم ہے : 
عیب کردن‌زیش را داروۓاوست جوں شکستەگشتجاے ارحنوست 

اگرتم میں وتعی عیب موجود, ے جس کی باہت :جم دوسزوں پز 
طعنهٴ زنی' کرنے هو تو ہے خوف نه رھو۔ امن :اس کا قوی 'احتال 
ے که٭ ایک دن تمہارا اسی قسم کا عیب دوسروں پر فاش ھو جاے : 
گر ہاں عبت بود ب- امن مبائن .بوکه آں غیب از توگردد یزفاشن 

الام کے آخری دین ہوے کے قوائد 

ڈنیا می غالگر ادیان عاله میں اسلام محیثیت زمانه آغریٰ دجن حمت* 
مولانا فَزناے ہیںٴ کہ فسلانوں کے لے یه باعث شکر هونا چاعیے ۔ 
نم ماضیہ کے حالات بہت سبق۔آموز هی کس کس۔ملت یا قوم نۓ 
کیا۔کیا اعال کے' اوز- ان کا کیا کیا ۔قتیجه هوا وہ تمام تارج 
مسلانوں کے عامنے رکھ دی کئی ھا ۔ السغید من وعظ لغبرہ۔ 
اقوام پازینه ی بد اعالیوں اور ان ک سزاؤں کاٴ نقشه سام رکھ کر 
سذ مؤمن خود مبتلا عوۓ کے بغعز سَبق اور عمزت خاصل کر 
سکتا ے اور مڑا ہے بچ کر اس کو سعاذت حاصل ھؤ سکتی ۓے۔ 
اس٠‏ تعلیم کو ایک قصے می پیٔش فرماۓ:ھیں که ترکوں ی ایک 
ار گزاقوم تھی جدہین:غ زکہتے هین٠ان‏ غزوں نۓ ایک گاؤں ہر 
تابغت کی ۔ ايك شخص .کو پکڑا اور نے ذابح: کرنے لگے۔ اس لے 
کہا اے بہادرغردارؤا می ۓ .کیا گناہ کیا <غے ء مھ مسکین و 
کے لوا کو قٹل, کز کے ممنہان :کیا , حاضل':ھوکا ؟..ڈا کو۔ ول ”کھ 
دیکھ و وہ ایک. دوسرا. شخص وہاں .بندعا مھ ۔ اس پر می قوی 
تب ےہ کھ اس نے دوات چھپا رکھی ہے لیکن ھمین اس کا پتة 


۲٣‏ تشبیہات رومعی 


نہیں دیتا۔ ہم تم کو اس کے سامے اس لے قتل کر رغے میں کہ 
اس کے دل میں هیبت پیدا ہو کہ اگر میں نے چھجاے. ہوے مال کا 
پته نه پتایا تو مجھے بھی ذانح کر دیں کے ۔ وہ شخصض عفلیں, بنتا ے 
مگر ہم کو شبہ ےہ کہ وہ مفلس نہیں ء مال کو چھپاۓے کے لیے مکر 
٠‏ ھرے-عےٗ دج کرنے اک رز_ جو اس بل کا کببترم 
اس کے حال سے یقینی طوٴر, پر واقف هو اور نە میری حیثیت کے متعلق 
تمہیں کوئی یقین هو سکتا ے۔ کیا اس کا احتال نہیں که مالدار 
اصل میں میں هھوں اور وہ دو حقیقت مفلسں عے ؟ کم اسے ذبح گزڑکے 
میرے لے ہیبت کا ذریعه کیوں نہی قاہ تع لد ”غعاشیے“ باتا آکیا ی2 
نہ بھوگی _که تم .اس کو ذبح کرو .تاکە میں ہ خوف زدہ 
هو کر:تمہاری رغرض کو پورا.:کر دوں ؟ اس سے ۔مولانا یة نتیجه 
تکالتے ہیں کہ بعد میں آۓ والا اگر عبزت حاصلکرتے کي. صلاحیت 
ھا سی تو کنھید ڑا بابرا تو ک تارج سے فائدم اٹھا سکتالزإظ ۔ 
اسی_ لیے رسول کرم صلعم ے فرمایا کە حن الاخرون السایقون 
(ھم آخرییں پیددا هوے مگر پہلوں سے آگے هو گئۓے) ۔ قرن .آخر والے 
اح ہو کے اج او 

اکر ماتے اللپی ہیں کە عا, آمدع آخر زناں. در انتہا 
آخرین قرتہا پیش:: از:قروں. درحدیث است آغرون,:السابقون 
تقا ھلاک قوم نوح و قوم مود عارض رحمت ٴ مجان ما متمود 

بہانہ ساز مومن اصل میں منافق عۓ 

دالیا طالی مت زامغ اوَرَععدا طلتٰ ہیں چاۓ کرے والی متافقوان کا 
حال لکھتے ھن کھ تم ان ہے کچھ اس قشم کی باتیں سنو ے که 
حارے ابمان میں تو کوئی خلل نہیں۔ خدا کے فضل ہےہم مومن میں 


دفٹر 5م ۓ ۲٢‏ 


لیکن کیا کریں که یه روزی کے دہندے اور زن و اولاد کے لے 
نفقه اندوزی کے پھندے خدا کی عبادت میں مصروف ہوۓ سے 
مان ہیں ۔روزی کماۓ میں سر کھجانےۓ کی فرصت نہیں ملی ۔ نماز 
کنہاں سے پڑھی اور خلق خدا ی خدمت کہاں ہے کریں ؟ اور 
اگر روزی کے متعلق پوری دیانت اور ایمان داری. کو ملحوظ زکھیں 
تو بال بچوں کے اخراجات پورے کرنۓ مشکل ھیں۔ جی تو مارا 
بھی چاھتا ہے کہ دینی زندگی بسر ۔کریں لیکن دنیا کے دھندے 
فرصت نہیں دیتے ۔ مولانا فرماےۓ ہیں کہ سمجھ لو کہ یہ شخص 
معذور نہیں بلک منافق ہے ۔ جب یہ کسی مد خدا سے درخواست 
کرتاے کە دعا کیجے کہ خدا ہم کو بھی توفیقی دے کہ 
رفته رفتة ھم بھی ول اللہ بن جائیں تو یہ تقاضا اس کے دل سے 
پیدا نہیں هو رھا ء یونٰہی سطح شعور پر ایک ے اصل تمنا کی ھلی 
سی لہریں پڑ رھی ہیں ۔ اس کی مثال ایسی ھی عہ جیسے کہ کوئی 
شخص سستی کا مارا اونگھتے اونگھتے کوئی بڑ ھانٹکے اور اس کے بعد 
پھر سو جاے ۔ دئیا دار منافق که رھاے: 

یا متافق وار عذر آری کە من ساندہ ام :در نفتة فرزندا و زن 
ے ھا پرواے سر خاریدن است نےما پرواے دیں ورزیدن است 
اے فلاں مارا ب٭ ھمت یاد دار تا شوعم از :۔اولیا پایان کار 
ایں سخن نے هم ز درد و سوزگفت ‏ خوابنا کے هر زہ گفت و باز خفت 
یہ شخص جھوٹ بکتا ے کہ میں بڑی جانکاھی ہے کسب حلال 
کی کوشش کرتا هوں تا کە عیال کے لیے روزی مہیا هو مکے۔ 
ھم سے پوچھو تو ھم ہیں کے کھ اس منافق گمراہ کی روزی حلال 
نے تم بلکت ایس پتازق کا ضرف خرن سلاؤوزت کے ضا حا جن 


۲۷۴۸ تشبمات رومی 


ایسے مکار کا تو سر اڑا دینے کے قابل ےہ ۔ کہتا ےہ کہ روزی کمااۓ 
کا یں جارو:ج ین تین اعدادی رو کات اٹ 
کے بغیں نہیں رہ سکتا : 
ھیچ چارہ نیست از قوت عیال ‏ از بن دنداں کم کسب حلال 
چە حلال اے گشتہ از اھل ضلال× غیر خون تو بھی بینم حلال 
از خدایت 'چارہ است از قوت نے چارہ است از دین و از طاغوثت ۓ 
مسجد کی نعظم مگر انسانوں کی دل آزازی 
مؤلاا پھر منجد کے مضمون یىی طرف عود کرےۓ ہیں اور فرماے 
هیں کھ بیوقوف مسلانوں کو دیکھو کە مسجد کی تو تعظم کرۓے 
ھیں اور یه گوارا نہیں کر سکتے کە کوئی اس کو کراے یا اس کے 
کسی حصے کو گندہ کرے لیکن بہی مسجد پرست لوگ نیکوں ک 
دل آزاری سے دریغ ہیں کڑتۓ ے نگیو لکوت" یئ امر کا 
تؤ محازی سسمجد ے ؛ اصل سمجد تو اخلاق اور روحانی مدان خدا 
کا دل ےہ جس کا احترام جوھر دین اور عبن عبادت ے۔ 
انسانوں کو ذلیل کرنا اور آزار پہنچانا اور اینٹ پتھری مسجدی 
تعظم کرنا احمقوں کا شیّوہ ے ۔ 
ابلہاں تعظم مسجد می کنند در جفاے اھہل:دل جد می کنند 
آں غاز است ایں حفرقتداے خراںن نیست مسجد جز درون سروراں 
تا دل مصد خدا امد بدرد ہیچ قونے راٴخدارسوا نہ کرد 
مسجدوں کے متعلق جھگڑے فرقہ پرست مسلانون میں عام ھیں۔ 
آے دن ستاجد کے سلسلے میں فساد ھوتا ہے ۔ اللہ تعالے نے قرآن 
میں مساجد میں خدا کی عبادت کرنے والوں کو روکنا کفار کا شیوہھ 
قراز دیا ۓ مگر مسلان ہیں کە کلم گو خدا و رسول کو 'مانتے 


دفتر دوم ۴۹ 


والوں کو اگروہ ان کے خصؤص فرقے کے نہ غوں تو سمجد میں 
نماز پڑھنے ہے روکتے ھیں۔ ہم نے لاھور میں ایک بڑی سمجد میں 
جو قدیج شاھی زماۓ کی عظم الشانِ مسجد ےہ منبر وعراب کے 
قریب ایک تخت آویزاں دیکھا جس میں مسلائوں کے کچھ فرقوں 
کے نام درج تھے کە ان لوگوں کو اس مسجذ میں نماز پڑھنے کا 
ممانعت ہے ۔ ایک آور سمجد میں یه تماشا دیکھا که مولوؤی صاحب 
غبر معمو لی کوشش ہے مسجد کی صفائی میں کوشاں میں ؛ فرشوں 
اور دیواروں کو رگڑ رگڑ کر دہو رے ہیں ء پان کے ڈول ہر ڈول 
ہا ررے ھیں ۔پوچھا که سولانا آپ کی یه سعفٔی طہارت سمجد نہایت 
پسندیدہ فعل ے مگر آج یہ غبر معمولی صفائی کیوں ھو رھی 
سے ؟ مولوی صاحب نے فرمایا کہ کیا کہوں کە ایک وھاى کتا 
آج اس میں نماز پڑھتے ھوے بلند آواز سے آمین کھ گیا ے ۔ اس 
جس ےۓ مسجد کو پلید کر دیا اس لیے زیادہ کوشش سے اسے صافه 
اور پاک کر رھا ھوں۔ ایسے ھی اسلام کے نادان دوستؤں کی 
نسبت مولانا ے فرمایا ے کہ مسجد کی تو تعظی کرۓ ہیں لیکن 
مومتوت کا دل د کھاتۓ هی : 
دل بدست آورکە حج اٴکبر استٴ از ھزاراںکعبه یکدل بہتر است۔ 
کسلا نگم لزا اورت ات .ہا بنکٹیگار الیل :اکس ات 
سولانا ۓ ایک:جنازےکے متعلق ایک ظزیفائة حکایت لکھی هےَ 
که ایک لڑکے کا ہاپ مرا ھوا تابوت میں پڑا تھا اور اس کا بیٹا 
زار و قطار رو روکر بین کر رھا تھا کهھ اے ابا ء تجھ ےکہاں لے جا رے 
ہیں ؛ تجھے زیر زمین تنگ و تاریک قبر میں دفن کر دیں گے جہاں۔ 
نه بوریا نهە فرش نہ قالین نہ ديا نہ بی نە کھانا نه پیناء اس 


ا تشہھات رومی 


تنگ کوٹھڑی کا نہ دروازہ اچھا نہ چھت کسی قاعدے کیء نه 
اس میں کسی مہان کی تواضع ی گنجائش :نہ کوئی: مددکر 
ھمسایه ءوہاں تاریکی اور بند هوا میں تیرا کیا حال ھوگا ؟ تبرے 
چہرڑے کا رنگ و روغن غائب هو۔.جاے گا۔ ایک مسخرہ بھی. اپنے 
با ک:ھمراہ: اس جنازے ‏ میں :شریکت تھا ام نے باپت: سے کا 
که ابا جان مخدا اس میت کو یه لوگ۔ھارے گھر لیے جا رہے 
هی کیو نکە جو نشانیاںن اس سذے کا بیٹا بیان کر رھا ےے ان 
کا هو بہو مارے گھر پر اطلاق ھوتا ے ۔ 

اس کے بعد مولانا فرماۓ ہیں کہ قبر کا چو نقشغ پدں نے دہ 
کے فرزنكد ے رکھینچا ے وہ. در حقیقت دل. ےنور کی کیفیت ہے ۔ 
١ے‏ :لوگ چلتے پھرۓ بظاھر زندہ انسان, د کھائی دیتے هیں لیکن 
روحانی حیثیت نے مردہ ھیں اور ان کے دِل ان کی تنگ و تار قبریں 
هی۔_ یه لوگ اپنا جنازہ٘ اٹھاے انہیں باطنی قبروں .میں لیے جا 
برے میں : 
خانه آں دل که ساند ے ضا از شعاع آافحات کس یا 
گے ڈْر ان دل تاب پور آفتاب نے :۔ثاذ عرصہ و نے فتح باب 
گور خوشتر از چنیں دل سر ترا آخر از گور دل خود بر ترآ 

شہرت پسند ہندگان شہو|ت کی ظاہری 
کاەیابی روحائی ناکامی ۓے 

فرماۓ هیں کە:انسانوں میں کچھ لوگ ایسے ھی جو ذ کر بالقتح 
ھی میں منہمک رھتے ھیں ۔ شہوانی جذبات نے ان کی تمام شخضیت 
کو گھیر رکھا ہے ۔ ان 'کا ی٭ ذوق انہین افکز او :عمل کی بلندیؤن 
57ه)ہب قاتت تاد حتاؤیٰ غزی کا لقاط ضا 'اگرابھیا رک 


دفتر دوم ۲٢٢‏ 


جاہ و مال و اقتدار بھی:حاصل کر لیں تو:یە نہیں سمجھٹا چاھے ک٭ 
ان کو کوئی حقیقی عروج ھوااے ۔ ان ی مثال ایسی ے که ایک 
شخص گھوڑے پر سواں نسلسل,ہمتی کی طزف ‏ جا رھا ے ۔ جس قدر 
تی زگھوڑا دوڑاےگا اسی قدر بسرعت)زوال پذیرھوگا۔ اس کےگھوڑے 
کے کلے میں کچھ گھنٹیاں آویزاںهیں - ان ک آواز۔ ادپر کو جای ے 
لیکن گھوڑا نیچے کی طرزف جا رھا ے۔, دنیا طلبوں ‏ یرشہرت کا چی 
حال عھے ۔ وہ سمچھتے ہیں که ان کا آوازہ بلند عو رھااے لیکن وه 
نہیں سمجھتے که وہ کین قغر مذلت میں گررے هیں ۔ وہ اپنی شہرت 
کے(ُجھنٹرے بلند کرتے ہیں لیکن یه .جھنڈے ایسے ہیں جیسے 
کداؤن کے جھنڈے ھوتےۓ میں جنہوں ۓ ایک ڈنڈے پر ,کچھ دھجیاں 
کا رکھی ہیں تاکہ لوگ إن کي :طرف متوجەٍھو کر ان کو کچھ 
بھیک دیں ۔ یه جھنڈے فاتحین کے جھنڈے نہیں ھوتے؛ نه ھی میدان 
جنہاد: کے علم ہھوتے ہیں : 
جز ذکر ہے ذین او نے ذاکڑ او - سوئے: اسقل برة او :ڑافکں+او 
گر ہر آید تا فلک از وے مترسٰ کو بە شوق:سفل آموژید درس 
او ”بسموے سقل می زاند فرس _> گپچھە سوسے علو.۔جنباند جرس 
اك علم ھاۓ گدایاں ترتی چیست,٠‏ ٴ .کان علم ھا لیم ناں را رھی مت 
ایسے لوگ علم واخلاقِ کے لحاظ سے اندر سے طبل تھی هوتے ھیں ۔ 
باھەر سے پن خوریٰ ؛ :حرام غوری۔ اوڑ تن آمانی: ک وچ سے خوب 
وت تازے د کھائی دیتے ھیں لیکن "ان یق حقیثت یه قوق ھر کھ 
”اے طبل پلند ہانگ در باطن ہیج/ ۔ فرماۓ :ہیں رک ایک لوسڑ ے 
جو ویسے چالاک نار هوتا ے ایک ڈھول ہے ہت دھوکا کھایا ۔ 
پک شخص نے اپٹا ,ڈھول ایک درخت کی شاخ, ہر لٹکا رکھا تھا۔ 


۲۳ تشہیہات رونی 


درخت کی کچھ شاحون تیر مواھی' وت کر جرائ! تزا اس اندرل 
پر ے 'ھنگم چوٹیں پڑق تھین۔ ایک لومڑی اپنا شکار مارے 
ھوے لے جا رھی تھی ۔ اس نۓ دیکھا کە اس درخت پر تو مہرے 
شکار سے بہت زیادہ موٹا تازہشکاز لٹکا ھوا ہے ء ابھی زندہ ۓ ؛ کچھ کچھ 
آوازیں بھی نکال ڑھا ھے ۔ اس ۓ:اپنا' دبلا پتلا: شکار:چھوڑ دی جو 
کسی اور جانور نے اچک لیا اور اس' مونۓۓ شکار کی طرف جست 
لکائی ۔ وی ہے کی 1 ق +۰٢‏ وررتوول کل کل 
رکھا تھا ۔ سخت پشیان ھوا اور ککہنے لگا کہ اض خا ی ڈھول کے 
مقابلے :میں تو کوئی سور ھی ھاتھ آ جاتا؟ توتہار اد کا شقاطل 
خوار حرام خورمونڈے یا ای قسم کے یں ۔ فطرت ان کو سوز 
عے ابد تر سمجھی' تھے د :ایسے شخص کو خاطب کڑزکے مولانا افرناے 
"2 

آں دھل رامانی اآے ژفت چوغاد که بروں‌آں شاخ زاس کؤفت باد 
روہے اشکار خود را باد داد چز طتلےٗ عمچو بہشک پڑ :زباد 
چون :ندید اندر:دھل ‏ آن؛ فربہی ‏ گنت خرک 4ازں) کے می 

پھوست و مغزات:معرفت حقیبی محسوسات کو 
بھی حقیقت رس بنا دیتی ۓے 

مولانا ۓ حسوشات اور حؤاس ی حقیقت کے متعلق مشنوی .میں جا جا 
لطیف ثکات پیان فرماے هی ان ی' تغل کا اس 'بارڑے میں لب لباب 
یہ ےہ کہ حواس ظاھری بھی اگرچه خوادث و ظواءعر کے ۔متعاق کچھ 
معلومات مخشتے هہین لیکن نور باطن یااحس باطنی کے بغیں یه :علم 
حقیقت رس نہیں هوتات حواس ظاعرزی کا علم افادی اور مادی ھوتا 
خر و وشن او ز سرد 3فز وخ تک اکام) تو لکنا ا لیکن لت 


دفتر دوم ۳ 


حیات تک اس کی رسائی نہں۔ فرماۓ ین کە اگر' غہزازی ح راطق 
نور حق سے مستنیں ھو جاے تو تمام حواس ظاھری بھی حقیقت کک 
جنت میں پہنچ :جائیں ۔ تمام حواس افشاے راز کرنۓے هوے معرفت کے 
غاز هو جائیں۔ زبان و بیان اور حقیقت و محاز کا امتیاز باق نہ رے : 
ھرحست پیغمبز حس ہا شودا جمله حس ھا دراں جنت رود 
حسہا با حس .تی گویند۔ راز ہے زبان و ے حقیقت ے از 
اس کے بعد و ھی .بات کمہی:ھے جو حکم سقراط اپنی بابت کہتا تھا 
کە میں اپّیٰ تعلم سے دوسروں کے :انذر علم حقیقی کو نه ڈالتا هھوں 
نه پیدا کرتا ول ۔ هر انسان روح معرفت نے حامله ے ء میں فقط چە 
چناۓ والی دائی کا کام کرتا ھوں ؛ رحم روح جس علم از ی ہے حامله 
عے ا کو بطون سے شہود میں لاہۓ می معاون ھوتا ھوں ۔مولانا 
فرماے ھی کە: یہ درست ہے که محاز کے مقابلے میں جسے حقیقت 
کہتے هی وہ قابله یعنی دائی ے لیکن یه علم الیقین کی منزل ے۔ 
جس حقیقت میں تاویل و تحویل کی گنجائش نہیں وہ عین مشاعدہ ے 
جو تاویل سے مستغبٔی ے ۔ یه عین الیقین کی منزل ے ۔ حقیقت علمی 
جس کی طرف سقراط ۓ اشارہ کیا سے وہ تاویل اور اس کے ساتھ قال و 
قیل پیذا کرتی ےے اور اس سے کم تر درجے میں توہم تخیلات کو جنم 
دیتا ے لیکن جہاں روبرو مشاہدہ عے وعغان ابہام و ایام و تاویل 
کی گنجائش نہیں : آفتاب آمد دلیل آفتاب : 
بس حقیقت قابلٴ تحویلہاست: ویں توهم. مایہ تخیلہاست 
آں حقیقت کاں بود عین عیاں ...یچ تاویلے نگنجد درمیاں 
فرماے ھیں که جب انسان اس منزل پر پہنچ جاے تو مظاھر فطرت 
ارضی ھوں یا فلق اس کے احاطۂ علم و قدرت میں آ جاتے ہیں ۔ یه 


٣۲١۰‏ تشبہات زقمی 


ظاھری حسوسات جو حقیقت کے مغز پر چھلکولں کی فانند ھیں صاحعب 
تغولازتا اك کا بھی مالک ھو جاتا ے۔ کبھی یه هو سکتا ۔ۓ 
که ایک شخص جس‌اۓے آکسی این یا نا خریدا بے وہ چھلکے کا 
مالک نە قرار دیا جاے ؟ ارض :و س|ء کے سظاھر چھلکے هی مغز 
حقیقت کے جس کے پابن مغز ىھے اس کا دعوہ چھلکے پر بھی مسلم 
بے یا اس کی مثال یه سمجھ لو کە ایک ڈھیبر میں یا ایک بوری مس 
کچھ داۓ هی جن کے ساتھ بھوسا بھی ے۔ جب اس: کی ملکیت کا 
فیصله ھؤگا تو جو دانوں کا:مالک شر :ھوگا بھوسه بھی اسی کو 
کے نتیجه یه ے کھ مجاز بھی عارف حقیقت کے .احاطةٗ قدرزت, میں 
ھونا ے : 
چونکه۔ ھرعحس ۔بندۂ حس تو شد ‏ س فلک ھا۔رانه-باشةذ ازاتو:ید 
چو نکەدعوہ می روددرملک پوست+ٴ مغز آن کہ بؤد:اقشر آن اؤست 
چوں تتازع افتدے'اندر تنْكتكَهٴ ‏ ذاة:آنکسپتۃ؟ اض ول کن نگاہ 
پس فلک:قشر استء ونور روح‌مغز ۔ ایں‌پنیداءتء'آں نی ژین‌اوسلغز 
ایک۔اور تشبیە.امتعال:کراے هوے فرماےۓ:ھیں کە جسم:ظاھر 
ے اور۔رو ح پوشید۔ جسم کو آستبن سمجھ لو اور جان کو:دسچ و بازو 
جو اض کے اندر خفی ھیں ۔ دست وبازو کو ڈھانکنے کے علاوہ آسیتیی 
لا کرش مود نھیں: 
جسم ظاہر رو ح غخفی آمد: انت ' . حسم عمچوآمٰتنء:جاں.ھمچودمت 
رؤ ح خیّوانی ء روٴح انسائی + عقل او روح وحی می بتدریج 
انخفا کے پڑوەنکۓے ہیں '۔ حس: ظاھری کے لی یے عقل ایک خفی چیز ےۓ 
جو''سوژون اقوال و اعال کے ذریغے' سے ' اپنے وجود کا :اظتہار کرتیق 
نے لیکن خود ظاعریٰ خواش سے پوتنیدہ رھتی ے'۔ روح وخی۔عقل 


دفتر دوم ۲٢‏ 


سے بھی زیادہ پردۂ راز میں ے۔ عقل اس کو سمجھنے یق کوشش 
ہیں:کامیاب نہیں هوقی ۔ کبھی تو وخی کاٴمعامله عقل کو جنون 
معلوم ھوتا ے ۔:اسی لے انبباء کو لوگ محنون سمجھ لیتے یں اور 
کبھی عقل اس کے متعلق حبرت زدہ هو کر کچھ راے قائم نہیں. 
کر سکتی ےجب ٹک عقل اس مقام وحی کو پہنچ کر خود وخی نە 
بن جاے'اس کو نہیں سمجھ سکتی ۔ بحض خارج سے اس کا سمچھنا بخال. 
ا 

روح وحی اڑ عقل پنہاں تر بود : زانکە اؤ غیب استواوزاںسربود 
گه جوا بن گہۓ حبہراں علودہ +زاتکە "مو قواكآاست+ تا او:آن فلوّد 

عقل اور وجدان خیات:< موش اور موضے: علیہ|لسلام 

عقل اوز' وجدانحیات میس کیا فرق ے؟ اس کی بابت زمانه حال میں۔ 
حکم .برگماں“ۓ بڑی دقیق تحقیق اور نکتە آفزینیَ سے ایک فلسثے کی 
تعمعر کی بے ۔-عغعلامة اقبال بھنی:اس کے 'مَداح اور اس سے مٹاثر تھے ۔ 
برگنان سے اساشیٰعقائد اؤزعغار زَوتیٰ کے آفکاز میں امن بارے تی 
ے غذ مماقات ائی اتی ہے ۔ اگرجہ:غاری راے' ھے کم 'عارّفٴ رومی 
کو ان حقائثؿ کے متعلق علمالیقین کے علاوہ عینالیقین بھی حاصلھے۔ 
بہرڑحال علتیٰ مُطخ پ دو وت ایت را قسم ی بات کراۓ ھی۔ 
پرگسان کنہتا ھے کہ عقل استدلالی جو امستتخراج اؤر استقراء سے کام 
لیی کے اس کا کام اس ماد عالم میں جسانی افادیت تھے ۔ خارجی 
فطزث کالفہٰم ار ختائیات کے اغزاضن کے لیر ام کی ”ضس وجذات 
کی تنویز نے الگ چزے۔ برگسان ۓ اپی آخری کتاب میں جو اس نے 
مذعب اور اخلاق پر لکھی نے اس کا اقرار کیا ے که وجدان حیات 
جسے عشق کہنا چاھے وہ انبیاء اور اولیاء میں 'پایا جاتا عے ۔ اس لیے 


۲۹ تشہہات رومی 


ان کی اخلاقیات عام قبیلوی اور قومی پیکار حیات سے ماخوذ نہیں 
ھوتی ۔ مولانا فرماے ھی که عقل خواہ کت حکمنە ھو جاے 
ذروں کا دل چیرےۓے بارقاگک رای کر کے اپی اصلیت میں مادی عالم 
ہے توافق پیدا کرۓ کا کام کریق ہے ۔ اس سے ماورے وجدان 
حیات عے جو نہ مکانی سے اور نہ زمانی ۔ اس کے اندر جو زمان ہے 
اس کو ماضی ء حال اور مستقبل کی تقسمم سے کوئی واسطہ نہیں ۔ وہ 
یک تخلیقی میلان اور سیلان تھے ۔ مولانا روم اس افادی عقل ک وکبھی 
عقل جزوی کہتے ہیں اور کبھی عقل حیله جو ۔ اس عقل سے جو 
علم پیدا هوتا ے وہ بہت حدود هوتا ے اور نوع انسان عام طور ہر 
اس کو ے تمحقیق تقلیداً اخذ کرت رہتی ہے ۔ نوع کا محموعی تجربہ 
عام انسانوں کا ورثہ بن جاتا ے ء حکیانہ تحقیق کے نتا مج تقلیداً عام 
هو جاۓ هیں۔ اس لیے ایسے علم کو سولانا علم تقلیدی کہتے ەین ۔ 
ایک دلچسپ تجنیسں میں عقل موسوی اور عقل موشی کا مقابله 
کرتے ھیں۔فرماتے ہی کہ ہاری جزوی اور مادہ آلودہ عقل کا 
کام چو کا کام ے جو خاک ہے گہرا تعلق رکھتا ے مگر افلاک 
او الم خرن رکھتاج فزماۓ ھی "کہ میں اض :کو خَوقا اس' لے 
که رھا ھوں که اس عقل کی جاے معاش ہی عالم خای ے۔ 
زسین کھود کر کاشت کاریٰ کرنا ء زمین کی اتھاہ گہرائیوں میں 
کائیں کھود کر زر و جواھر اور دیگر ضروری مواد کالٹا غرضیکھ 
ہر طرح ہے معاشی سطح کو بلند کرنا اس کا مقصود هو تا ے ۔ اب تو 
مغری مالک میں انسان واقعی چوھوں کا کام کر رھا ےہ ۔ھر بڑے 
شہر میں زیر ژمیں ہھزاروں میلوں کی سرنگیں بنا ڈالی ھی ۔ یه عقل 
جہاں خرید و فروخت کے کام آنی ے لیکن اللہ کے ساتھ کوئی سودا 


دفتر ڈوم ے۴۰ 


نہیں کر سکتی ۔عقل کا وجدان تو ایسی نادر چیز عے کہ خضر کے 
مقابلے میں مونے کے لیے بھی اول مرحلے میں قابل فہم .نہیں ہوتی 
چه جائیکہ کسی سوش کی سمجھ میں آسکے ۔ 
عقل دو سے چوں بود در غیب بند عقل موشے چوں بود اے ارجمند 
علم ‏ تقلیدی ۔ بود .ہر فروخت ٠‏ چوں بمایدمشعری خوش برفروخت 
مو شس گفتمزانکەدوخا ک‌استجاشٔ خاک باشد موش را جاۓ معاش 
زا ھا داند ولے ادز زیر خاکٴ ھرطرف اوخاکزا کردۂاستچاک 
زیرزسین سرنگیں کھود کر ریلیں چلانا ء میلوں تک زمین اور پہاڑ 
کوودک رزارول کالما بڑے شہروں کی +زکوت اکر کھ وت کی 
کینچیں ٹیلیفون کے ,کیبل ء کمہیں: پا کے نل ء کہہیں گیش کے پاشپا ڈالے 
جاتے ہین ۔غرضیکہ سائنس جتنی تقرق کر رھی نے زمین ھی کا سینه 
چاک ۔ھو رھا ے۔ اب ماذی ذرات کا سینه چم :کر ایم یم اور 
ھائڈروجن بم اس لیے بناے ھی کھ دنیا کے مادی وسائل پر قبضهہ 
کرنے کے لیے جنگ میں ذریعه فتح بن سکیں ۔ خاک کو اس طزح 
چاک کرتے سے کوئی روحانی اور اخلاق غرض حاصل نہیں ھوتی ء 
هانں ذرائع معاش بڑھ جاے ھی اور ہی بات مولانا بھی که 
رے ھیں کە چوے کو بقدر حاجت سرنگیں لگاۓ اور ان کے اندر 
رزق یک چوری یا ذخیرہ اندوزی کی عقلِ دی گئی ے۔ جن انسانوں 
کی عقل اس سے بلند نہیں هو سی ان کو بھی چوے ھی سمجھ لو۔ 
انسان جب اس سے بلند تر حکمت کا طالي ھوگا تو۔ عقل:موسموی 
تک پہنچ جاےک ۔ اللہ کے ھاں بھی طلب اوز رسد کا۔قانون سے : 
نفس موشے نیست الا لقمه رند قدر حاجت سوشن را جستے ۔دھند 


ماک 


|انگه يك حاجت خداوند, اعزیزاٴ می نھ غاد هیچ کس را عیچ چمز 


۲٢۸,‏ تشبیہات رومی 


شدت ۔حاجت اور نظریۂ رتقاء 

عصر جدید میں نظرٰیهٗ ارتقاے حیات کو پیش کرے*ٴ والے۔اکثر 
حکاء یہ کہتے ہس کہ تمام حیوانات نۓ ادنۓ تریں حشرات ہے ترق 
پا کر گوناگوں شکلیں اور اعضاء پیدا کیے هیں ۔ ڈارون کے نژدیک: 
یه ترق میکانی اور اتفاق تھی لیکن اس کے بخالف راے رکھنے والے 
ہت ھیں کكه جانداروں میں اختلاف ماحول سے زندہ رھنے کے لیے 
مختلف قسم کی حاجتیں پیدا ھوئیں اور ان حاجتوں ۓ ان کے اعضاء میں 
مٹاسب تبدیلی پیدا کر دی ۔ زندگی هر جگہ ارتقاء طلب تے ۔ اس میں۔ 
تغبرات محض سسکانی یعنی ے مقصود پیدا نہیں ہوتے۔ جس چیز کی 
طلب اور حاجت شدید هو جاتی ے فطرت اس کے مطابق حیوان کے 
عضوی وجود میں مناسب تبدیلی پیدا کر دیتی ہے ۔ ذوق حیات کے 
اندر خلاِق موجود بے ۔ علامه اقبال بھی اس نظریه کو صحیح 
سمجھتے تھے ۔ چنانچہ فرساتے ھیں : 
کبک پا از شوخئی رفتار یافت - بلبل از ذوق نوا منقار یافت۔ 

عارف رومی بھی ارتقائی فاستی هیں اور اپنے نظریہ کو طرح طرح 
اہیشں کرنٹ ہیں-۔ فرساتۓے هی کہ خدا ے بھی زسین و آمان میس جو 
"کچھ خلق کیا ےۓ وه کسی حاجت ھی ہے کیا ے۔ ایک انگزیڑی 
حاورے کا ترجمه ہے که ضرورت احاد کی ماں ے ۔ مولانا فرمااۓے 
هیں که یه قانون تمام ھسٹّی مین پایا جاتا ے : 
کی نبودے حاجت عالم زمین نا فریدے ھیچ- ربالعالین 
وز آبودے حاجث افلاک ھم ھفت گرذوں اوریدے از غدم 
پر اک ند خمت)؛ ھا عاجۓ+ہود؛؟ اقدر بحائصت عىرتتترا آلكے بوظ 


پیں:چو حاجت شد کمن اث ما قدر خاجت :مس رسد ‏ از حق. عطا 


دفٹر دوع و۲۹ 


اس ہے نتیجہ یہ اخذ کرۓ ہیں کم مدارج حیات میں اگر اور ترق 
کرنا چاھتے هو تو بلند تر حاجتبں پیدا کرو جو محض فکر معاش نھ 
ھوں کیونکە یه حاجت تو چوے میں بھی موجود ہے : 
پس بیفرا حاجت اے تاج زود تا مجوشد از کرم دریاے جود 
فرماۓ ھیں کە زسین کے اندر ایسے بھی حشرات ہیں جن کي آنکھیں 
نہیں ہیں۔ ان کي محدود حاجت ے بصارت ھی پوری ھو جانی ہے ۔ 
کبھی کبھی رزق کی محبوری کے لیے وہ سطح زمپن پر بھی آ جاے 
یں : 
میتواند زیست ے چشم و بصر فارغ است از چشم انت غلاک کڑ 
اگر اسی ژمین کے اندر رھنے والے ے بصر جاندار میں فضا ک 
کشادگی اور روشنی کی ضرورت پیدا هو جاے تو ترق کر کے انی کے 
بال و پر نکل آئیں اور یه بھی فرشتوں کی طرح فلک پرواز بن جاے : 
بعد ازاں پر یابد و مےغے شود وں ملائک جانب گردوں رود 
ھر زان در کشن شک غتا اوہبرارد ممشو ہلل ید کوا 
جوے فسکر و شعور 
عصر جدید کے اکاہر فلاسفه اور ماھرین' نفسیات میں حکم اس یی 
ولم جیمز بلند پایہ مفکر و حقق شار ھوتا ے ۔ علمالنفس میں اس یق 
تصانیف نہایت بلند پایه ھی۔ برطانوی ماھرین علمالنفس کے نظریه 
کے خلاف اس نے شعور یا فکر کو ایک جوے رواں ہے تشبيه دی 
جو مسلسل ے شکست موج بر موج بہہتے جا رھی کے ۔مختلف نفسی 
کیفیات عناصر احساسات وافکار کے س کبات نہ ھوتے۔ جوے رواںه 
کے تصور ہے اس ٠‏ بہت سے نفسیاقی نتابج اخذ کے ہیں جو عناصر 
اور ان کی ترکیب سے اخذ نہ ہو سکتے تھے ۔اس بارے میں 


۲۰ تشبیہات رومی 


عارف رومی ولم جیمز کا پیش رو ۔ے ۔ شعور انسانی کا تصور اس کے 
هاں بھی ۔جوے روان ھی کا تصور ھے۔ فرہاے هیں: 
جسم جوے و روح آب ساثر است 

اس کے بعد فرماتۓے ہیں کہ یه جوے فکر کوئی فکر خالص کا 
بہاؤ نہین ۔ اس میں طرح طرح کے اچھے اور برے خس و خاشاک 
تعرۓ چلے آۓے ہیں ۔ شعور کی کسی کیفیت کو ساکن سمجھنے 
والے اس کے متعلق دھو کے میں ہیں۔ بعض اوؤقات کوئی ندی وج 
کے بغعر رواں ہوتی بے اس لیے دیکھنے والے کو ساکن دکھائی دیی 
ےہ گر اس کی روانی کا ثبوت اس سے ملتا ہے کة ہلے تنکے به کر 
آۓ جا رے هن آوڑ ‏ دودرےے تٹکے نوابنو چلے كے' ەتن'۔ 'اسی 
طرح ہر لعحه نئے فکر کا پَیشی شعور آناٴثابت کرتا کے كه جوے شعور 
سا کن نہن عے بلکہ بھ رھی ے : 
در روانی وک 'آپ' حوے'آفکو نیست ےخاشا کخوبوزشتذ کر 
و ان امو توکوی وافت است'_ اودوانات قتو ٹوقوعا کی الا 
گر نہودے سبر آب از جا "جا" چیست ہر وے نو بتو خاشاک ھا 
هست آں خاشاک صورہاۓ فکر نو بٹو در می رسد اشکال بکر 

اس کے بعد اس عام نفسیاتی نظریه سے رؤحانیت کی طرف عہور 
کرتۓے ہیں کہ بعض افکار جو جوے شعور کی سطح پر تبرے نظر 
آےۓے ہیں وہ غیب ي' طرف سے اشارے ھوتے ہیں : اس ىی مثال 
یوں سمجھ لو کہ ایک ندی گلزار وو کشت زار سے ہہویق ہوئی 
تمہارۓ گھر کے سامتے بة رھی ہے ۔ بعض میوول اور ترکاریوں 
کے چھلکے اس کا پتہ دے رعے هہیں کە یه چٹیل میدان میں 
سے نہیں بلکہ باغ تی0 ۳ نہ اوت اچ اکر تمہت آن 


دفتر دوم ۲ 


میووں کے کھاۓ کا شوق پیدا هو جن کے چھلکؤں کو تیرے 
ہوۓے تم ے دیکھا عے تو تمہیں نہر کے کنارے کنارے اس 
طرف چلنا چاہیے جدھر سے وه آ رھی ے۔ اس سراغ سے تم باغ 
تک پہنچ جاؤ گے ۔ ہی حال بعض روحانی افکار کا ے جن کے متعلق 
انسان حسوس کرتا نے : 

آے ھی غیب ے یه مضامیں خیال می 

غالب صریر خامه نواے سروش ےہ 
قشرھا بر روے ایں آب روا از شار باغ غیبی شد رواں 
قشرھا را مغز اندر باغ جو زانکه آب از باغ می آید مجو 
گرانه سی وقت اب حیات بنگر:اندر جرنے الیں سب نات 

فرماۓے ہیں کہ عارفوں کے شعور میں اس آب حیات کی روانی 

بکثرت اور بسرعت ہوقی ہے اس لیے اگ رکوئی غم انگیز فکر شعور میں 
ابھر آے تو جلدی سے گزر جاتا ہے اور ان ک روح میں ڈیرہ نہیں 
ڈال دیتا ء 
آب جو انيم تر آید در گذر زو کند قشر صور زو تر گذر 
چوں بغایت تیز شدایں جو رواں غم نپاید در ضمبر عارفاں 
حافظ کا شعر تھے : ؛ 

دہے باغم بسر بردن جہاں یکسر تھی ارزد 
بیار بادمکە ایام غم نه خواعد ماند چیاں‌نەماندچئیں نیزھمنخو اعدماند 

انبیاء عوام کو نادان بچوں کی طرح تعلم دیشے ہیں 

اور ان کی خحام عقلوں کے مطابق طرز بیان |محتیار کرے ہیں 
فرماۓ هی ں که انبیاء اولیاء و بھی دلائل ہے کام لیتے هیں۔ لوگوں سے 
مناظرہ اور صباحثہ بھی کرتے ہیں اگرچه بطریق احسن حث 


٢‏ تشہہات رومی 


کررۓۓ هیں۔ خاطب کو هرانا اور ذلیل کرنا مقصود نہیں ھوتا جیسا 
که عام طور پر مناظرون کا قاعدہ ھے ۔ روحانیت میں عقلی دلیل روحانی 
تجرے کے مقابلے می ضعیف ہوتی ىے لیکن اس ضعف کے باوجود اس 
7م را غامد وگوں“ کو ا1ۃ ناکؤیڑ تھا ے ۔ 
فرماۓ ہیں که دلیل سے رھنائی ایسے رھرو کے لیے ہوتی ےہ جس کے 
متعاق ھر وقت بیاباں میں رَاستة کم کرۓ کا انذیشه ھوتا ے۔ جو 
شخص منزل رسیدۃ اور واصل مبحق عے اس کے لے تو اس ى اہی 
بصبرت چشم و چراغ ے لیکن عام لو کویں تع میٹ عارف ول رثات 
کرتا ےد ان کو ستّجھاۓ کے لے ان ی سطح پر اتز آنا لام 
ھوتا ے ۔ ایک بٹاپ جو خود فصیح البیان شخص مھ الفاظ کا صحیح 
تافظ خانتا ے۔ اس یق عقل فلک پیا ےہ لیکن ایک ذو برس کے 
چے ہے'باتیں کرتے تھوے مچے کی طرح تٹلا کر بولئے لگتاٴ عے وہ 
جائتا کے کہ صحیح بولی یه نہیں مگر ابتدائی غمر میں مجے کے اسی 
طرح بولنا صحبح سمجھتا ۓ ۔ الف ب شروع کراۓ هوے آیجد خوَان 
چے کو معلم بتاتا ے کہ الف خالٰ ےے حالانکہ الف میں ہت 
کچھ ےہ مگر اس منزل میں سے کو محض نقطوں کے متعلق تعلم 
ذردات ای لیے الف کو خا لی که دیتا ھے ۔ انییاء کا طریق تعلم 
بھی بہی ےے۔ وہ عوام کے لیے ایسا طرز بیان اختیار کرتے یں جو 
صاحب حکمت و عرفان کو طفلانہ معلوم ہوتا ے مگر اللہ ک طرف 
سے انبیاء کو ہی حکم کہ کە لوگون سے ان کی عقلول کے مطابق 
بات کیا کرو .ٗ حا حقائق کے معاملے می ا کز ا ؤگے' اطفالل 
ھی هیں الہذا اکثریت کے لیے اب بھی ہی طرز نام ناس ع7 
حکاء اور عرفاء کو اگر وہ اپنے مناسب فہم معلوم نه هو تو ان کو 


دفٹر دوم 


معترض نہیں ھونا چاہیے : 
ایں دلیل راہ رھرو را ود 
واصلاں را نیست جز چشم و چراغ 


0 دلیلے سآ ت- وصال 


عیسش 


کو ہر دم در بیاباں 7 شود 
از دلیل و راہ :شان باشد فراغ 
گنت ہپڑ ۔قہم7:اوجابل اچدال 


چر طفل نو پدر تی تی کند 
کم نگر3د رقظن نا ابیتاد اؤا۔,علو 
از پئے تعلم .آں بستهہ دھن 
بباید 


گرچة عتلشق مبیده گی آقید 
کر الف۔۔چیڑےندارد وین او 
از زبان خود بروں باید شدن 
تا بیا موزدز تو او علم و فن 
لازم است ایں پھر را در وقت پند 


در زبان .او آمدن 
پس ھمه خلقانں چو طفلان وے آند 

احیاء العلوم میں امام غزا لی ۓ ایک حدیث بمان کی : نحن 
معاشرالانبیاء ا ٹا ان تنزل الناس مسنازلھم وٴ نکلمهم علی قدرعةولهم ۶ 
بیعنی ہم پیغەەر لوگؤل کو حکم ے کھ لوگؤن بے ان کے حسب مراتب 
سلو کت کریں اور ان یىی عقلوں و مطابق ان سے بات چیت کیا کرویاں 
عقل اؤز اخلاق 21 پسی میں انسان جانوروں سے بھی اسفل 
سی ک7 اد ایز کا ساعئن تایة“ 

اللہ تعالے کے جو اخلاق پستی میں گرے ھوے انسانوں کو 
جانوروں سے بد تر کہا ے اس کا ثبوت هر انسان کو عام مشاهدے 
سے مل سکتا ے ۔ هر حیوان اپ٘ی فطری خواھشوں اور ضرورتوں کو 
اپٔی معینه فطرت کے مطابق پورا کرتا ے ۔ کھانا پیناء جنسی جذبەء 
میلان تناسل سب کے قواعد مقرر ہیں ۔ کوئی حیوان غلط غذا پر 
منه نہ ڈالتا ۔دیگر شہوات کا بھی ےی حال ے مگر حضرت انسان ھیں 
که هر غبر فطری طریقے کی طرف 'بشدت مائل ہیں غیر فطری زندگی 
عاذت ہے ان کے لنے فطرت ثانيه بن جاتی ہے ۔ مولانا فرماے میں کھ 


سنہ ١‏ تشبیہات رومعی 


گدڑۓے کو انساغ ے "عقلسمجھے می لیکن ,عناتلد عمعاطی :انان 
کے اذہ پتے عقتل ھوتا ے ۔ گدھا اگ ر کسی دلدل مین پھنس 
جادے یا کیچڑ میں گر جارے تو اٹھنے کے ارادے سے دسبدم حرکت 
کرتا ے یہاں تک کە ٹھوس زمین پر اس کے قدم جم جائیں ۔ کہ 
یه کوشش نہیں کرتا کہ اپنے جسم سے اس کیچڑ کو هھمواز 
کر کے اس میں بیٹھ جانے ۔ لیکن انسان جب اخلاق کیچڑ میں 
دھنستا ے تو اس کا جی چاہتا ے کھ اسی کو ھموار کر کے یہیں۔ 
ڈے ڈال: دو مگز إیلیضانه زیرق ےۓ:تاویل ۔باز اس در ئا ]کە اگڑ 
اس :کو کہ یکھ, بھائی اس دلقال ہے نکلوء رکیہاناجم۔ کروی اگنر جو + 
تو کہتا ے که یه ایک اضطراری حرکت تے ؛ محہوری اور معذوری 
میں خدا ۓ حرام کو بھی حلال و مباح کر رکھا ے ؛ ماری اس 
'کیفیت کو گناہ نە سمجھو ۔ کبھی اضطرار مس پناء لیتا ے اور _کبھی 
اپنے عمل کو قضا کے ذمے تھوپتا ے اور کہتا سے : 

د رکوے یک نامی باراگزر نه دادند 

گر تو نمی پسندی_ تغییر کن قضارا 
اب بتاؤ کہ یه گدھے ہے بدتر ھوا یا نہیں جو کوشش سے کیچڑ 
میں سے نکل کر پائدار خشک زمین ہر قدم جانا چاہتا ہے : 
چوں خرے در گل فتاد از گام تیز دمبدم جنبد براے عزم خیز 
جاے را ھموار نکند بہر باشن داند او که ٹیست آں جاے معاش 
حس تو از حسں خر کم تر بدست کہ دل تو زاں وحل ھا برنجست۔ 
در وحل تاویل رخصت می کی چوں می خواھ ی کزان دل ہ رکنی 
کیں‌روا باشد مرا من مضطرم . حق نگبرد عاجزے را از کرم 

کبھی خدا کو رحم وو کرع کە کر ؛ کبھی قضا وقدر ہے محبوری 


دفتر دوم ۰۰٢‏ 


-- 

کا عقیدہ پیش کر کے ء کبھی اضطرار سے رخصت پا کر اپنے آپ کو 
خدا کی گرفت اور اعال کی پاداش سے حفوظ و مصئون سمجھ لیتا ے ۔ 
وہ یه نہیں جانتا کە اییے غڈر:لنگ این کو اوز۔زیادم گرفتاز کے 
جاے ھی ۔ 

جو کے متعلق شکاریوں ے ایک قصهہ مشہور کر رکھا ے۔ 
سے تو ے اصل لیکن تمشیل کے لیے کام آ سکتا ےہ کہتے میں کهہ 
شکاری جب اسے پکڑے جاۓ ہیں تو اس کے بل کے سامئے 
جھوٹ موٹ ایک ملله شروع کرتے ہیں ۔ ایک بولتا ے که ارے 
جوء تو یہاں نہیں ے ۔ دوسرا جواب دیتا ‏ ۓےکه کہںس ادھر ادھر پانی 
پینے گیا ھوکا۔ تیسرا کہتا ‏ ےکه چلو پھر اس کو ڈھونڈیں ۔بجو یه 
تمام کنٹکو مین رھا ھوتا ے ۔ اب وہ مطمئن هو جاتاے که مہرے 
بہاں اس بل میں ہوۓ کا ان کو علم نہیں۔ آنکھیں بند کر ہے 
مست هو کر وہیں ٹکا رھتا ے ۔ کہیں بھاگنے کی کوشش نہیں کرتا 
اور شکاری اس کو آسانی سے جال میں پھنسا لیتے ہیں۔ جب پکڑا 
جاتا ےہ تو دھوکا کھاۓ پر پشم|ن ھوتا ے لیکن جب پکڑا گیا 
تی ہیں شیا سے لیا ۔حاصل ٠‏ گنام کرے اوالے ات اتوث کا "ھی 
بھی حال ہے ۔ نفس امارہ کا یه جھوٹا مکاله سخ کچ کٹروتدار اور 
کیفر کردار سے ہطمئن هو جائتے ھی ہاں تک کہ یک بیکے 
عاص ای رض یی و ہہ ہا 

جھوۓ اطمینان سے گنہگاری کو جاری رکھنے یىی ایک بڑی 
وجهہ یه ہوتی ے کھ عاصی کہتا ے کہ بھائی خدا بڑا کرم ے۔ 
ہم ۓ اتنے گناہ اور جرم کے لیکن اس ے عمیں از رہ کرم آج تک 
نہیں پکڑا ۔ انشا اللہ آئندہ بھی مارے بارے میں اس کی شان کرمی 


۲٦‏ تشبیہات رقەی 


عمل آکرقاڑے گي : 
عصیال سے کبھی ھم-_ٴ کنارانه کیا پر توۓ دل بھی آزردہ زا نه کیا 
ہم نے تو جہن کی بہت کی تدینر - لیکن تری'رحعت ہے گوازائه کیا 

مولانا فرماے هی که حضرت شعیب عليه السلام کے زما ٴۓۓے 
میں ایک شخص تھا جو اسی قسم کے ریب نفس میں مبتلا تھا ۔ 
حضرتٹ' شعیت علیة السلام کے کہنۓ لکا کہ ہے ہت گناہ را 
لیکن' خدا نے ہم کو نہی پکڑاء ي٭ اس کی شان کرمی ے۔ 
'آن یکے می گفت در عہد' شعیب کھ خداازمن سے دیون اب 
7060 کصھطوفشچاد و ارکوتے- وڑد آت ضوح یندا ىا 

اللہ تعالے ۓ حضرت شعیبٰ کو وحیٰ کی که اس نالائق فریبٔ 
غوردہ شخض کو کہ دو که عمل کی پاداش سے نه کوئی ذنیااٴمی 
نچ سکٹاۓ "اور نة آخرت میں ۔ ھر عمل محیثیت سہب اپتا اثر ضرور 
پیدا کرتا لۓے لیکن بصرت کے اندقوں کو وہ دکھائی نہیں دیتا: 
آز مکافات غمل غافل مشو گندم از گندم بروید جو ز جو 

بارھا دیکھا ےۓ اس دار مکافات میں مر 
اینٹ اٹھاے بھی نە پاے تھے که پتھر آیا 

انظبر اکغر آبادتی کا شعر ے : 

کیا خوب سودا نقد ےے اس هاتھ دے اس ہاتھ لے 
٣‏ ,8ت میٹ کے الاے رای سے امن کر کردفزاہ کو یه 
جواب دیا کہ اے سیدھا راستہ چھوڑ کر بیابان پر خطر کا رخ 
٢7‏ تو اپنی حالت کو بالکل برعکس سمجی رھا ےۓ۔ 
تو چھوٹا ھوا نہ عے بلکہ از سر تا پا زنجبروں میں جکڑا ہوا ے ء 
مگر زنیبریں اور طوق تجھے دکھائی نہیں دیتے۔ پاداش عمل کو خدا 


دفٹر دوم ے٢۲‏ 


ہے آشرت ھی پر نہیں ملتوی رکھا ۔ انسان کی اصلیت جسم نہی 
بلک روح و قلب ھ ۔ تیرے دل پر سیاھی کی کئی تہیں جم چیک 
ہیں اور تیزا دل 'ڈیگ کا تلا بن گیا ے ۔ تترے آثیته قلب پر اس 
کثرت سے ژتگار جمع ھی کیا غا کڈ اس می اب کوئی حقیقت مٹعکس 
نہیں ہو سکتی : 
غکس می گوئی و مقلوب اے ساید+ ہے ا رھا رد وروی بک راو کے 
چند چندت گہزم و تو ے خنز در سلاسل ماندهۂ پا تا بسر 
نگ تو بر توت انے ‏ دیگ سیا کرد سباے درونت را تباہ 
با فلت و ہاو بر زنگار ھا جمع شد تا کور شد اسرار ھا 

کلا بل ران علی قلوبهم ما کانو یکسبون [ھرگز نہیں بلکه ان 
گنانہەوں نۓ جن کے وہ سر تکب ھوے ہیں ان کے دلوں پر زنگار چڑھا 
دیا ے (سورہ تطفیف)]۔ ابوھریرہ ہے روایت ہے کہ رسول کریم 
ک ارڈ اپاا کة ومن مث گناہ کر یا ف تو لاس ہی دل پر ایک اہ 
تقطه پڑ جاتا ھے ۔ توبه اور استغفار سے وہ صاف هو جاثا ے لیکن اگر 
گناہ کرتا چلا جاے تو یہ نقطه پھیلتا پھیلتا اس کے شمام قلب پر 
بزنگ لگا دیتاے ۔ 

اس کے بعد دیگ کی سیاھی کی مثال کو توسیع دیتے ھوے 
عولانا فرماے ہیں کہ اگر نی سفید چمکدار دیگ هو تو اس کے 
اوپر جو براہر بھی سیاھی بممایاں هو جاےگی لیکن خوب دھواں 
کھا کر دیگ کے تلے پر سیاھی کی کئی تہیں جم جائیں تو اس کے 
بعد مزید دھواں اس کی سیاھی میں کچھ اضافہ کرتا دکھائی نہیں 
دیتا ۔ ہی حال اغات یی رئا کا ے ۔ جب ایک شریف آدنی 
سے کوئی لغزش ہوقی سے تو عصیاں کا ذراسا نقطهٗ سیاہ بھی اس کو 


۲۹۸ تشبہات روعی 


اپنے دل ۔ کے آٹھنے پر نظر آۓ لگتا عے ۔ وہ اس سے پریشان اور پشمان 
ھوتا ے ؛ لیکن اگر باز نە آے اور گناہ پر گناہ کرتا چلا جاے تو وہ 
ککثرت گناہ اس کے آئین قلب پر نە ممودار ھوی ے اور نه اس کو 
توبە و استغفار کی طرف لاتی ہے ۔ اب وہ زنگ آلود آئینه اور دیگ 
لیا بن گیاے : 
گرزندآں دود بر دیگ'انوے |آنں اثر بناید ار باشد جوے 
زانکه هر ضدے بضد پیدا شود بر سفیدی آں سیاہ رسوا شود 
چوں سیهھ قد دیگ از تائبر دود بعد ازاں برو ےکه پیند دود زود 

اسی مضمون کو اور واضح کرے کے لیے مولانا کو ایک اور 
تشبیہ سوجھتی ہے ۔ فرماتے ھی که ایک شخص حبشی هو اور لو هار 
کا پیش کرتا عو تو بھی کے دھوئیں کا کوئی اثر اس کے چہرے 
پر دکھائی نه دے کا لیکن سفید قام رومی جب لوہار کا کام کرتا ے 
تو فوراً دھوئیں کے داغ اس پر تمایاں هو جاے ہیں اور وہ ابلق یعی 
داغدار د کھائی دینے لگنا ے : 
مرد آھنگر کہ او زنگی 'بود, دود را با روش ھم رن بود 
۲ت روس کا کت اشکری روش اباق کردد از دود آوری 

رفاو گناہ توف ا اتوه کر نے الکتا چھ لیکن مائ یر اصرار کر نے 
اور اس پر قائم رھنے والے کی چشم بصبرت میں می پڑ جاتی ہے۔ 
عادت ہے گناہ اس کے لیے بہلے کسی قدر قابل برداشت اور آخر میں 
گوارا ؤ شبریں هو جاتاھے : 

آں تلخ وش کەساق ام الخبائٹش خواند 
اہی تا واحلى بن قبلة العذارا 

تازہ آدہکار تو : 


دفٹر دوم ۲9 


ہو ئن رود باہش گناہ 'برت مال زار ک وہنا اتی الا 
لیکن پکا عاصی : ۱ 
چوں کند اصزار وبد پیشثهہ کند ‏ خاک اندر چشم اندیشہٴ کندذ 
توب نطاوقداۃ' ا دکر ری شود ' بز ئن انرم تا کے دی مود 
از روے تجربە اور بر بناے علمالنفس بات اس قدر سچی ےھ کھ 
مولانا کے ذھن میں تشبیه پر تشبیه وارد ھوی ہے ۔ 

مومن کے قلب معصوم کو ایک سفید کاغذ تمجھ لو ۔ انسان کا 
تام“ اعالٴ کسی مادی قرطاض پرتو قوم نہ هو تا ۔ جو کچھ 
تحریر ھوتا ے وہ قلب ھی پر ھوٹا ے ۔ فرمااے هی ں که سَفقید کاغذ ہر 
اگر کوئی تحریر سیاھی سے ثبت ہو تو اچھی طرح پڑھی جاے گی 
اور اف نظز نے گی لیکن لکھے ھزے 'کاغذ پر کچھ اور لکھا 
جاے گا تو نہ پہلی تحریر پڑھی جاے گی اور نہ دوسری ء دونوں کا 
مطلب خبظ موجاے گا ۔ تیسری اوز چو تھی بار اور از باتیں بھی 
اگر اسی پر لکھٹےٴ چاے جائینٴ تو الفاظ :ایک دوسرنے کو تاٹتے 
لے جائیں کے اور 'پڑھنے والا' کچھ نە سمجھ سکے گا ۔ گنہگاری کا 
بھی یہی حال ےے۔ امۂ اعال پر تھوڑی سی تریر سم کاری تو 
فوراً حعسوس ھوقی ہے لیکن گناہ گاری کے اتراز میں تحریر پر تحریر 
اور سیاھی پر سیاھی خود مد عاصی کے لیے سے معنی ہو جاتی ہے۔ 
اب وہ گناہ کا کچھ مطلب هی نہیں سمجھ سکتا اس لیے خیال کرۓے 
لگتا بے کە میں کوئی گناہ نہیں کر رھا 
چوں نویسیٰ کاغذ رشان تا ان نوشتة و اندی آید در ہو 
چوں انویسی بر سر بثوشتہ خط ‏ فہم' اید خوانڈئش گردد غلط 
کان سیاھی بر سیاھی إاوفتاد ھر دو خطشد کور ؛ معنی اونداد 


ہے٢‏ تشبیہات رسشی 


ور سوم بارہ نویسی بر سرش بس ‌سیه کردی چو جان کافرش 

اس فریب خوردہ عاص یکا سوال وجواب حضرتشعیب عليهالسلام 
سے جاری رکھتے هوے لکھتے ہیں کہ وہ گنہکار پوچھنے لگا کہ 
آخر حھ کو کس طرح معلوم هوڈکه اوت منرا باطن سا نو گا 
ے اور یه سیاہبٌی قلب خود ھی شدید سزا ےے جو خارج ہے نہیں 
بلکه غعمل کے اندر ھی ٌے۔ پیدا ھوتی سے ؟ اِس پر حضرت شعیب کو 
٦‏ انی بعد یف اتا مرا گفافی ئے ‏ قہو کسٹدافتار 
پردہ پوش سے ۔ تمہاری بد ا الیوں کو سب پر فاش کرنا نہیں چاهتا 
لیکن روحانی حرومی یق ایک نشالی خود تمہاری هدایت کے لیے 
بھاے دیٹا ھوں: اوز وی یھی کہ تی اہ کاری دل ای اوک و کت 
میں سرایت کر جاتی ے تو اس کا ایک لازمی نتیجہ یه ھوتا ا ے کے 
ایسے شخص کی عبادت ذوق ہے حروم هو جاق ہے ۔ اوگوں ک 
دیکھا دیکھی یا د کھاوے کے لیے تمازیں پڑھتا. ہے لیکن اک 
تماز ے حضور حض جنبشں اعضاء ھوتی ےے ۔ روزے رکھتا عے لیکن 
چونکه تقوے ان کے ساتھ وابستہ نہیں اس لیے اس کا روزہ محعض 
بھوک اور پیاس کی لا حاصل تکلیف ے۔ زکواة بھی دیتا عے لیکن 
طببیعت پر جبر کر کے,۔ بظاعر اس کے اعال اچھے بھی دکھائی دیں 
ڈو حسن نیت اس خالن ہھوۓے کی وخ2 تےے ےمغن کے چھلکے" ھی 
هوۓ ہیں ۔ وہ شخص حبطت اع|لهم کا مصداق هوتا ے۔ روحانی زندگق 
دو وی قلبے کے ساتھ:واہسته ہے اور گناہ کاری اسات کو اس 
ذوق ہے حروم کر دیتی ہے ۔ اعال ک صورت موجود ہوتی ے 
لیکن ان کے معنی ناپید ہھوتے هی ۔ ایسا شخص اعال کے چھلکے 
بو رھا ھے ۔بھلا کوئی شخص محض چھلکوں ہے کوئی درخت اگا 


دفتر دوم 


٢ے‎ 


سکتا ے۔؟ بیچ میں مغز نه هو تر زمین میں مردے کک طرح .مدفون 
ہی رے کا ۔ جزاے خر کا نہال پ روز ید نہ کر سک ےکا ۔ 


یکم نشاۓ ‏ آنکہ می گیںم:ورا 
از ممازو از زکواۃ و غبر آں 
سی, کند طاعات و افعال منی 
طاعتش نغز ۔است و معنی نغزۓ 
ذوق بای تا دھد طاعات ہر 


آنكکه طاعت دارد و صؤوم و دعا 
لنکی یک ذرہ ندارد ذوق جان 
لیک (ایکے رہ 
جوڑھا بسیار و در وے مغزۓے 
مغز باید تا دھد دانہ شجر 


ندارد چاغنی 


دائة, ے٢‏ مز کے گوڈت: نہال 
اقتدار ند کر اور گەرا٥‏ کن زھبر 

زوال یاقهہ ملتوں میں اکثر انسانوں کے اعال و اخلاق پست اور 
رذیل ہو جاتے ہیں لیکن چند ردان خدا ہے کوئی گری ھوئی است 
بھی مطاقاً خالی نہیں ھوتی ۔ ایسی قوموں میں طرح طرح کے برخود 
غلط و خود بین لوگ سیاسی رھن| یا پیشوایان دین بن جاے ہیں عوام 
میں چونکهە بصعرت کا فقدان ھوتا ےے اس لیے ھر مدعی کو مرید اور 
پبرو مل جاے ھیں۔ 

جو۔لوگ خلص اور عقل و اخلاق کے احاظ ہے بلند پایه ھی یه 
چھوۓ رھرم ان :کو بھی اچتے احاطهٗ :مر یدی. .می لاۓ کی کوششن 
کرنۓ هیں تاکه عوام پر یه رعب قائم هو کە دیکھو کیسے کیسے 
عاقل اور مخلص بھی ان کو امام مانتے ہیں۔ یہ خلصض لوگ, اس کا ماشہ 
دیکھٹا چاھتے ہیں که یه رھبری کا مدع بی کس پایه کا ے او رکتنے 
پانی میں ے ۔ معمولی باتوں میں تو اس کی لاف زنی کے ڈھول کا پول 
نہیں کھلتا لیکن جہاں اھم امور ہے واسطه پڑا وھاں ان رھبروں کی 
کم سائگی طشت از بام ہو جاقیے ۔ مولانا ۓ اس کو ایک عمدہ 


صورت ے جاں نە باشد جز خیال 


۲٢‏ تشہیہات رومی 


مقیل میں بیان کیا ے که ایک اونٹ کی لی مہار زمین پر پڑی تھی ۔ 
ایک چو عے نۓ اس کے سرے کو من میں دہا لیا ۔ سہار کو کھینچا 
تو اونٹ ایک خاص سمت می چلنے لگا ۔ چو ے میں لِاغرزہ "ہہت 
ھوا کە دیکھو ماریٰ شه زوری کە ایک اؤنٹ کو کھینچے لیے جاتا 
ھوں ۔ اؤنٹ بھی سمجھ گیا که ان حضرت کو اپنے متعلق۔ دھوکا 
لگا ہے ءاچھا ابھی ھم اض کو کچھ نہیں کہتے ‏ اس. کو مہار 
کھینچنے ادعیے ۂ هم بھی کچھ دور تک چلے چلتے ھیں۔ آے ایک 
گہرڑے پان کی ندی 'آ گئی_ چو ھا وهاں ارک گیا۔اونٹ ن ےکہاء تاب 
شتربان صاحب:: اٹک کیوں۔گۓے ؟ آپ, تو ہمارے رہن :ہیں ء آکے آگے 
چلۓ ء ھچکچان ۓکیوں.لگے ؟ چوے نے کہا کہ پانی بہت گرا ہے ؛ 
کہی میں ڈوب نه حجاؤںن۔ اونٹ نۓ کہا کە ٹھجرو تاکە میں اس میں 
قدم :رک کر گہرائی 'کا اندازہ کر لوں ۔ اونٹ نے اپی ٹانگ پانی میں 
ڈال کر کہا کہ حضرت موش گھبرائیے نہیں ء ہانی تا به زانوۓ ء 
ڈوبنے کا کوئی خطرہ نہیں ۔ چوے نے کہا که تابزانو تو آپ کے 
لے ےے مجھ جیسے پدی کے لیے تو سو گز سمجھنا چا ہیے : 
چو" ]با از درد گزشت:)۔ آچة یک نیز چ )ایک دس 

77ط اپ تتوا ا عتت معلاع یک ی تمہت 
شە زوری اور رضری کا دعوہ فرما رے تھے ۔. چوے ۓ کہا میری 
توب اب ایسی گستاخی پھر کسی بزرگ ہے نه کروں گا ۔ اونٹ نۓ اس 
کو'معا ف کر دیا اؤر اس پر رح مکھا کر اس کو اپنے کوهان پر بٹھا لیا 
اور کہنے لا کہ تجھ جیسے سینکڑوں رھبروں اور امامو ںکو تو مہرے 
جیسا مقتدی اپّی پیٹھ پر بٹھا کر پا رکر سکتا ے اس قسم کے پیشوایان 
دین: اور مدعیان رھیریٴ لت کو" قولاناہ ت4ا کرکھ2 راھاٰ کة 


دفتر دوم۔ یہت 


بصیرت اور۔اخلاق .میں کم مائگی کے ساتھٴ رهبری ک کوشش نه 
فرمائیے : 

چون اپیمنز انیستیٴ' پس: او یزاہ:'تا رسی:از چاہ:روزے سوڑے جاہ 
تو رعیت باشی چوں' سلطاں .نه ' ۔تگ مراں چوں سرد :کشتیہاں نۂ 
چونکه آزادیت نامد بندہ باش ‏ ہیں میوش اطلس برو در ژ ندۂباشن 
فرماے هی کە یه ذوق رری والے لوگ:ج وکھی معلم :ملت:دارء 
کبھئی سعلم عالم اور کبھی تحدد وقت: اوز کبھی جات داھندۂ قوم 
ہھوے کے فعؤےۓ کرںے, ہیں ان میں سۓ اکثر کو یه اض ذوق 
اقتدار کی وجهە سے لاحق ھوتا ہے ۔ ذوق اقتدار اور شوق اشتہار زھر 
کی طرح ات کے قلب میں رایت کز جاتا: ے ۔ کم , ہی کوئی سد 
خدا ایسا پیدا ھوتا ے جس کوا سروری زیبا :هو اور جسے:اقتدار بد 
مت نکر پیک پاذتے یی رگزیلاة رغبروں کے دلك :میں :اہتدا ھیٰ: :سے 
اس زھر کا تریاق موجود ہو تا کے ۔ ایکت۔انگرایز مفکر کا قول مشہوز 
ھھے کہ اقتدار۔عمیشة _فساد قلب: کا باعث ھوتدے .اور اقتدارز مطلق 
فساد مطلق ہے : 

سروری زھر است جزآں روح را که بود ۔ تریاق لان ژ ابتدا 
جہاں. ایسے آس مطلق ہے کسی نے اختلاف راے کا اظہار: کیا وھ 
وہ .اس کا دشمن ھواء,اس کے دناغ میں اناالحق اور اناالوجود و لا 
غبری کا ڈنکا بچ وھا ھوتا ے ۔ایسا رحس اختلاف راے کو برداشت 
کرۓ اور دوسروں کی راۓ کو معصفانه طور پر ٹھنڈے دل نے 
سوچنے کی صلاخیت . کھو چکتا بے ۔ اختلاف کرنۓ والے کے متعلق 
اس۔ کے اذل سبن: یة گان اّھزتاا بھے_کهە یه ھاری لیڈری کی۔نہی 
مانتاء معلوم هوتاے'کھ , غازی جکہ چه کرای لیٹر نات لیا غتا: مے 


ں۔۲٢‏ تشبیہات روی 


اس کی ابھی سے سرکوىی کر ی.چاہیے ۔ ادنۓ سیرت کا شنخص رھٹر بن 
کر کعر و مخوت کی پوٹ بن جاتا ے ۔ نفسانی خواھشض غرور۔ دا 
میمت اور پھر یه عادِت زاسخ اھو جاتی بے ۔ خدا اس:اقتدار 
طلجى سے بچاے جس کی:اوجھ سے ابلیس ‏ پیمبرانه. لہچە ‏ اختیار کر 
لیتاا ے : ۱ 

ابتداے کبر و کی از:شہوتِ است راسخی: شہو تت: از عادت است: 
چوں ژ,عادت گشٹە حکم خوےید خشم آید بر کسۓ :کٹ و کشدذ 

تمام روے زم مسجە ے ۔ روحانیت اسفل 
کو اعل بنا دبی عے 

سر‌دان خدا کی روخانی .پاکیزگ کی بدولت کس طرح ہستی*-اسفل 
بھی نورحق سے سسثنبر هو سکتّی ہے ۔ اس کی مثال مولانا حضرث عائشه 
صدیقه کی بیان کردہ حدیث سے پیش کرۓ ہیں جس می رسول کریم 
ےۓ امت حعدیه کے فضائل میں ے ایک امتیازی خصوصبت یه بیان 
فرمائی کہ ۔خذا نے میزۓ لیے اور مری امت کے لیے تمام روے زمین 
کو مسجد بنا دیا ے ء جہاں خشک زمین موجود ے ومیں مسلان یق 
جاے نماز ے“ اسے عہادت: کے لیے د یں و کلیسا ویشت یی غظوورت 
نہیں.ں جغلت لناکاٹھا مسجدا نَخااک کو لوگ ادۓ اور ناپاک سمجوتے 
هی اور عاؤٰزہ اشعلورۃ فی نسبت اخا کت را+آبةاعالم اکس ئلیکن: 
خاک کو عالم پاک بنانادین عخمدی ھی کے لیے خصؤص تھا سسلان کو 
عہادت! کے لیے نه اصنام کی ضزورت ء له ڈھؤل :اورناز ی:حاجت ء ن4 
کی پروھت ا کا :وجود. لازمی ۔ اسلام کی یه تعلمم اس ۔حقیقت :کی 
سنکشف ے که دین ,اور دنیا می کوئی ناقابل عہور خلیج حائل ہس > 
اسی زندگی اور دنما کو دین بناۓے ھی کا نام اسلام ہے ۔ دنیا میں کوی 


داش دوم, ۲٤‏ 


چيز ۔اپٔی اذات میں :نہ ادۓ ے اور نه عبث ۔ صضحیح مطرف کچ ٭ر 
چیا اور نہر کام؟ کا تب بلند ّھو سکتا ھےے تام آروے“ زمین:کو 
ہسجد قرار دینے میں زندگق کی فسبت ‏ اسلام کا تمام زاویە نکاہ مضمر 
ےت مولانا مندرجه ذیل اشعار, میں فرماۓ ھیں کہ ایک روز 
حضرت عائشه دیقم نۓ رسول ۔کریم کی خدمت میں عرض کیا کە آپ 
حمع اور تنہائی میں جہاں موقع میسز هو نماز ,پڑھ لیتے هیں اور ذلیل 
و ناپا ک گھروں مین بھی نا ادا کرنۓ ہے گریز نہیں کرتےحالانکه 
آپ کو معلوم ہے ,کہ چھوۓۓ مبجے ان گھروں کے هر حصے کو بول 
و براز سے ناپاک کر دیتے ہیں اور کسی جگہ کو بھی نماز کے قابل 
نہیں چھوڑے- علاوہ۔ ازیں مصلے, ہو نھ ہو آپ نماز کے لیے کھڑے 
ہو جاے :ہیں ۔ اس کے جواب میں رسول کریم نے فرمایا کہ اللہ 
فی آؤید انسائول لے سس کو اک پور بن جج ای سے 
ای نظ سے تسا ڑاے والی بیام غات ‏ کی ہا کی کروی تا 
سکس ؟ : 
ا اک راخ سیا لا ایا بود که گوشة چتے ماکنند] 
خها ے مام روبے زمین کی جاک کو .پاک قرار دینے ہے 
مومنوں کو اس یىی تعام دی ہے ککہ ہر ادیے ثار:,ہویۓ واك چیز 
اور عمل .کو اپٔی روحانیت سے بلند مِ تبہ_ بنا - سجدہ وہ چیز ے 
جو فرشن کو عرش بنا دیتا ہے ۔ اسفل پر رشحۂ_ فیض سے اعلے 
ملوث نہیں ھوتا لیکن اسفل مستفید ضرور ھوتا ے ۔ 
عائشه روزے په پیغمہر بگفت یا رسول اللہ تو پیدا و نہفت 
ھر کچجا باد نمازے می کنی . می,روی در غانه ناپاک و دی 
گر چە می ذانی کہ :ھر طنل لید“ ”کرد مستعمل: پھر جا که رمید 


٦ے٢‏ تشیہات زقعی 


ے مصلےٴ می گزاری تو منماز _ ھر کچا روے زمیں۔--بکشاے راز 
گن پیغمئر' که .از پھر سہان۔ بپحق تچنی۔ارا پاک گردائدببدان 

'کہپئر اعلےٗ درجے کا موحد تھا اور اصنام پرستوں میں توعید کی 
یلیغ کرٹا تھا - اس کی بیٹی ”"کوئیں :ہز گھڑا: لے کر 'پانی بھرۓ گئی۔ 
ایک:برھمن:بھی اپنا گھڑا لے کر ٴوھان بہنچا اور لڑی نے کہا که 
مارا گھڑا بھی بھر دو اسن کے بعد 'پوچھا' کە لڑک: ممنہاریٰ جاتی 
کیا آھے؟اس ا ۓ کا کهە من کبس جولاے کی لڑی غوں۔ برھمن ے سر 
پا لیا کەدم مرا گھڑا بھرمتکر ذیا "از ر“اے ٢‏ ڈانز لاد 
1 سے اکن گیا ۔٢‏ سس لے کہا ک٭ٴيٰه ۔زمین جس می 3 
ہے اس میں تمام قسم کی غلاظت: پڑی ۓے۔اور ام م دار جائور اس 
میں سڑے + ھن ٴء ایی 'زثؾ ضن' کوٹ" کا -پانیٴ تو پاک هو اور 
ولاف کی لڑی کا نکالا “وآ ڈول نات >تف تھ“ تمہازی برعمتیت 
اور نہازی زوحائیٹ پز ! جس طزخ اس زمَین کو خدا تے پاک کیا 
عے اسی طرح ھمیں بھی پاک کیا ہے ۔ مولانا نے دو تین مقامات 
پر نفس دنی' کو سوقسطائی قزاردیا ۔سوفسطائی وہ لوگ تھے جو اٹینیا 
ینان :میں معلعؾن کا کام کرتے تھے یه لوگ زماہےۓ کے لحاظ ہے 
سقراظء افلاطون' اور ارسطو کے تم عضر تھے ۔“'ان تیٹوں حک| کا ٠‏ 
مسلک ان معلمیٰ کے خلاف عقلی جہاد کرنا تھا ۔ سوقسطائیوں کا یه 
عقیدہ تھا کہ صذاقت مطلقةٗ کوئی'چیڑ "نہیں ء حوٰاس کے علاوہ اور 
کوئی ذریعۂ علم نہیں ؛ اخلاق می" حار و شر یق باب هر شخض 
آنپاتھی' اپتامعیاز ےا جن شخض کو 'جّلی -ُاززافکرو ععل' لے ' فائدہ 
ہے وہ اس کے لیے بر تھے :اور اگز کیعیی دوسرڑے کے ائق سے 
ثقضان' پہنچتا ےا تو وھیٰ بات' اس کیالیر کر تھا بڈاتوگتا ازتیاق 


دفتر دوم 


٢ ۓۓ‎ 


یا متشککین تھے ۔کسی بات پز ان کا یقبن ؤ ایان:ته تھا۔ امس ای اولاد 
سے بڑی بڑی اجرتیں لے کر ان ,کو مناظرے کا فن سُکھانے تھے اور 
ہتطتی ھتھکنڈوں نے عفید کو سیاہ اور سیاہ کو سفید اثابت کررۓ 
تی انز کال تع تھا و شاک ز توق نع کہ مو مو ارت 
اور سیاست می سچ کو سچ کھنے ی ضرورت نہیں غوتق ؛ فقط اپتے 
مقصد کو ثابت کرنا ادرکار ہوا ہے ۔ چولکہ يہ لوگ کسی حق 
اؤر حقیقت کے قائل ھی نہیں ٹھے اس لیے بی مشاھدات و تجربات 
اورمعقوؤلات بھی ان کے لے یقت آوْرأئہ تھے ہر بن حقیقت کے خلاف 
کوقی“ اعتزْاض گوڑ لیت تھے ا مولانا 'فرماے 'غیں کة سوقسطائیت 
نفس دی کا کرشلمةٴ ے ۔ قاہل اتہام و ملانت غقل شریف نہیں بلکھ 
نفس اسفل ے جو عقل کو بھی احیلهساڑ بنانکۓ کی کوشش کرتا 
اگ کو خسن دیانتدازیٰ' نے حظول' اف کے آیے لت کرے 
تو معقؤل قلائل بَهَی -اس کے کام آ سکتے“ ہین ۔ لیکن جہان نفس نۓے 
ادۓ خواہشات کی وجة سے نہ مانٹے کاٴکہّلے نے ھی فیصلھ کر زکھا 
هو وهاں_ كت وا ڈلیل سے یا ال ووائ و یھ حال ےھ کھه 
پنچوں کا کہنا سر آنکھوں'پر الیک پزقاله“ یہیں گریگا۔ ایسے نقس کا 
ایک ھی علاج ےوہ سرکشن یىی سر کو ىَ سن 


مہم نفس اسٹ نے عقل شریف ئەہم حس است نے نور لطیف 
لثبی 'اسوفسطائق آمد نی آزنشی کی زدن سازدا ئه حیحصت گفٹتش 
اگر سوقسظائی کوئی مغجزہ بھی ڈیکھے جو اس مادی غلت و معلول 
گا ڈرفتان کو عاحخق کر دا تی ایت الحف قالیں تو اعراات پرافائل 
ھوتا ے:لیکن ذراٴ دیر کے بعد کہنے لگتاے کہ یه حض خیال یا 
نظر کاادھؤکا تھا ء.اگر کوئی سشتقل خقیقت وق تو مادی ظامرز کی 


1/1 


ہے ا٢‏ تشہہات رقعی 


طوح قائم( و دائم: ره ایہ ۔یونہی مرے وہم کی آفزینشنۃ تھی۔ 
هذا سجر مبین ا 
کچ بیندء فروزد آن زان بعد ازان گوید, ؛خیالے بود: آں 
در حقیقتِ بودے آں دید عجب . پیں مقم چشم ہودے روز و شب 
نم حکم سائنس ذائوں کا بھی آج کل یہی حال سے ۔ ے شر روحائی 
مظاعر اور واقعات ان کے سامنے پیش کیۓے جاے ھیں لیکن ان یىی 
۔, یقینی میں کچھ فرق نہیں آتا۔ سن کر اور دیکھ کر ٹال دیتے 
میں کہ یہ نفسی دھوکے معلومٴ ھوۓ یں اور حقیتی نہیں مں۔ 
اگر یہ حقیقی ہوتے تو ہ‌ارے طبیعیاتی قوانین کے إحاطے میں آ مکتے ۔ 
گویا اس محدود احاطے کے باھر اور کوئی حقائق نہیں ضم بکم عمی 
فھم لاٴ یبرجعون ۔ نفس واقعی بقول مولانا ۔وفسطائی تے ء جہاں اپنی 
غرض اور اپنا میلان هو وهاں ایک واقعه کو بھی. ثبوتِ قطعی سمجھ 
لیتا ے اور جس طرف میلان اور خُواهشی نہیں وهاں کوہ ثبوت بھی 
ای کے لیے کاہ کے برابر ھوتا عے ۔ فاعتمرو ایا اولوالا بصار۔ 
خبرالامور اوساطہا۔--لیکن وسط ہر شخص 
کے لیے الگ بے 

نکی کی نسبت ارسطو کی اخلاق تعلم میں ایک اہم نکته یه ۓے کە 
ٹیکی وسط میں رھنے کا نام ے ۔ افراط و تفر یط ہے چنا اور هر بات 
میں درمیان کا راسته چُلنا ھی یی ےہ ۔ خر الامور اوساطہا؛ کو 
بعض لوگوں نے حدیث قرار دیاے لیکن کسی قاہل اعتبار استاد یۓ 
اس کا ثبوت نہیں ملتا اگرچة اس کا مفہوم اسلام کی تعلمم کے مطابق 
ےہ ۔ارسطو کے اس نظریه پر بعض حکاء نے اعتراض کے ھی کهہ 
عر جگہ اس کا اطلاق نہیں ھوتا۔ علاوہ ازیں “کتی ای میں وسط کیا 


۔دفٹر دوم و۲ 


ےوہ ہز قرد کے لیے الگ ہے ۔ مولاا کا بھی ؿاغیال ے کل وسط 
"کو۔اختیار:کرنا ایک عمومیٰ نظریہ نے لیکن کسی حالت می کی 
شٛخضن کے لیے وسط کیا ۓ اس کا فیطلہ اسٗ کی خالت اووٴ اس یىی 
بصیرت :پر چھوڑنا پڑے' گا-:اونٹ کو جتنا انی :تابزانو آتا نے و 
چوتھا اک لیے ز زغشار کے ۔الچس کا بھوکت چازاروٹیوں نی لف ام 
کے لیے دو یا تین:روٹیال کھانا .اوط اور سیل تھے ۔ عبادت میں 
بھی: اگر:کوئی شخص دس زکعت نمازتی:ا| کنا جاتا زے تو امس ,کو 
لقن کرنی چاهیے: کہ تو پابچ رکعتیں. ھی پڑھ لیا کر لیکن ایک 
دودرا عابد ہے جو پانسو رکعتوں می, بھی۔ مضمحل نہیں ھوتا ۔ 
5 کے لے تو پاچ رکعتیں وسط نہیں هو سکتیں۔ ایک شخص 
اپنے وطن_ سے پیاڈہ: پا کعبے کا سفر مخوشی برداشت کرتا ہے ء 
دومرتم ا تک :جاۓ. میں کوقت محسوس .موق 
ایک شخص جان .تک کی قربانی پر آمادہ ھوۓ والانے اوز 
7ك طبیعت ایسی تنگ ظارف ے که کسی .کو: ایکم روٹی 
دینے میں بھی اس کوٴ جان کنی عحسوس هوق:ھے۔ ان لوگوں کو 
جب وسط می رھ کی تعلم دی جاے گی تو سب کے لیے ختلف 
هوگی ۔ اس لیے :وسط کے اصول کو یا کسی مرد .کم او ‌شد کی 
عدایت کے مطابق عمل میں لانا پڑےگ یا اکر کوئی شخص خود 
صاحب بضیرت جا تو اما کی اپ :تصبرتا پر :چھوڑتا, پڑے کاۓ 
اسی: لے وسول کزیم نۓ فرمایا کھ۔تم لوگ صوم و ضلواة اؤ رکثرتِ 
عبادت میں مبری۔ نقل۔ کی کوشش مت کیا کرو ء مبرے ظرف اور 
تمہارے ظرف میں بہت فرق دے ۔ 
گنت ڑا: اؤسط ار چە :حکمت است -'لیکں اوسظ یو هم با نضبت:است 


۲۸"٣‏ تشبیہات رومی 


آب جو نسبت باشتر هست کم _ لیک باشد موش را او ھمچوع 
هر کرا باشاد۔ وظیفه چار ناں' دوخوردیاسە خورد۔ هست‌اوسطآں 
تو به٭ دہ رکغت نماز آئی ملول من بە پانصد در نیاعٴ در نحول 
آں .یکےٴ تا کعبّہ حا می رود :- ؤیں پکے۔تا مسجد اڑخود می شود 
آں یکے در :پاکبازی جان بدا واں یکے جا ںکند تا یک ناں:بداد 
بعض دعزے محتاج دلیل نہیں ہو نے 
سولانا ایک خہایتٰ حکمانه تكته ببان فرماے ھی کهە هر دعوہ محتاج 
دلہل :نہیں ھوتا ۔۔ بعض دعورے اس قسم کے ھوتے ھئٰ:که وہ آپ :ھی 
اہی دلیل هوت*:ھیں.:اور۔اپنے-ایۓ خارج“ی دلیل کے تھتاج : نہان 
ھوے۔ ایسے دعووں کی نسبث یه مصرعة ضرب‌المثل هو گیا ۓ 
اکه آفتاپ آمد۔دلینل آفتاب ‏ سورج کی سی دیکھنے والے سۓ: کے 
کھ دیکھو یں نکلا ھوا هودا-تو دیکھتے-والا اس کے اس دعورے 
کا کو دای لب “ود کر انز جال تدنعوہ اور دلو کہا کوق 
فرق نہ ۔ اب مولانا اس يئ وضاحت کے لیے۔:- کچھ تشہہات :استعالَ 
ککرۓ :ہیں اور پھز ان ےے اہم نتا یج اخذ کرتۓ ھیں: اگراماں یا پاپ 
رات کو اندھیرے میں تچے کے 'قریبْ سویا ھوا هو اور چە رات میں 
پیداز هو کر |ندعبرے مین گھمراے اور روے تو :فوراً مان یا باپ 
کہہے کا کہ بیٹا گھمراؤ نہیں سو جاؤاء دیکھو میں تمہارے پاس ھی 
تو هوں ۔ بیٹا چو نکه والدین :ی:آواز ہچانتا ے اور ان کا آواز:دیتا 
اور مچے کا سننا ان کے قرب کی دلیل ہے ء مج کو اس -تسلیٰ دینۓٴ 
والے اور اس کی آواز پر کوئی شبہ نہیں ھوتا ۔ وٰه نہ خترابت:ی ت دیق 
طلب کرتا ے اور نه قربت کی ء ذرا <سی آواڑہے۔اس کو تل 
هو جاتی ے ۔ اور مثال الیجے ۔ ایک شخص:عرق زبان نی بات کر 


دفتر دوم ۰۱ 


ھوۓ یه دعوہ کرثاے که میں عرى زبان سے واقف هوں تو اس 
کی دلیل خود اس کے دعوے میں پنہان ے'۔ ایک شخص کاتب کا 
کام بغرض اجرت طاب کرےٴ کے لیے ممایت خوش خط عرضی لکھتا 
ہے جس می کہپتاے ک٭ میں کاتب ہھوں٠؛‏ جھلے کتابت کا کچھ کام 
دیا جاے تو اس ى عرضی ٹیک وقت دعوہٴ بھی لے اور دلیل بھی ۔ 
اس عرضیٰ کے بعد کوٹی شخص' اس کے کاتب ‏ ھونے کی دلیل طلب 
نه کرت ے گان مولاتا فرناۓ آھیں کهہ خدا زسیذہ “ انبیاء 'وآاؤلیاء کے 
دذغوے اسی قسم کے ھوتۓ ہیں ۔ جس طرح ماں ى آواز :رات مس چے 
کے لیے حتاج لبیل نی موی اسی طرح جس شخئ کے اندر ذوق 
صداقت سردہ اور اس ی روح کفر و فسق وافجور ہے افتّردہ نہں 
و وت کی وہ وی یا نی سے خوارق عادت یا معجزات و کرامات کا 
طالب نہیں غوگا+ نی کی گفٹارااور دایدازٴھی 'طالب خی کے لیے معجزہ 
هوے ھی ۔ رسول' کریم کی حیات ٛیبه کا مطالعه فرنَائےٴ۔ آپ کو 
صحابه کرام میں ۓے ایک شخصض بھی ایسا تہ ملے کا جو نی نے کوئی 
معجزہ دیکی کں ان لایا ھود۔ جسے خوق عادث کنہتے یں اس کے 
امکان آ کا کو ی! ا سے حکم بھی:منکر نہیں ھو سکتا , لیکن ,خرق عادذت 
کا ظہور نە ابوجہل و ابو لہب کو مؤسن بنا سکتا ے اور نہ کوئی 
اک طالتضا: او ا تقاط ک زا تي :داا رمک از تکاس کام 
آتا ہے اور نه مومنکے۔ کافز کے لیے پیمبر' کی بات حض دعوہ ے 
دلیل ھوی ۓ الیکن جس :کو .خدا ۓ بصیرت, اور عقل خالص عطا 
کی سے وہ اس ی.,آواز کو :پر سعنی سمجھتا ےہ اورا اس کے علاوہ 
کسی دلیل کا خوؤاھالں نہیں:ھوتا - جاھل اور کافر کے لیے 

نوعرف جرت تکغار ید کول دراو انب الاک اآاز 


۲ہ تشہہات روسی 


پیش زایرک کاند روٹنش نورھاست. ‏ عبن.ایں۔ آواز معتی, بود ۔رامت 
در دل هر امتی کڑ حق. مزەامفت . روے۔و آواز پیمیں معجزہ اس 
چون پیمری از بروں بانگے زند حجاں اعت در دروں سجدہ کتد 
زانکه جس ہانگ ای اندر ,جیہاں .راز _کسے نشنیدہ بائبد گوٹی جاں 
حکٹت سید وین کا کم شید مال ےء جہاں انس ے حکمت کی بات 
سی وھیں امن کو,اپنا لیا پھایے کو اگ رکوئی کے کہ,ادھر آؤء اس 
گھڑے ہیں سے فاف بی لو تو تم نے کوئی ایسا نطتی پیاس سے پیتابپ 
بھی دیکھا ے جو ۔کہے کہ ہلے اس .کا۔ ثبوتمہیا کرو کہ اِس 
گھڑے میں پانی ے تو میں ادھر آتا, هو نہیں تو ےس بیٹھا پیاس 
سے مرے, کو ترجیح دیتا ھوں : 
پس چو حکمت: الہ ومن یود ‏ آں ز جر کھ: بشنوق مومن:اشود 
قشنة را چوں., بگوئی تو شتاب_ , در قدح آب است:بستاں زود آپ 
هیچ گوید تَشنة کایں دعوست,؛ رو از برم اے مدعیء؛ مہجور شو 
یا کو ان و حجتے' بنا, کہ ایں حتین آب:امت و ازان بایۓ معیں 
اگر ہے کو مان دود ہیلا کے لیے ابلاۓ تو کوئی, مچہ: مان 
کے ناں ھوۓ یىی یاادودھ کے دوذھ ھونے کی دلیل۔طلب۔ ک رتا ےے.؟ 
این طلب: او حکمت جو انسانوں کی یہی کیفیٹ ےد .ان ک روح 
خق کو ہچانّی ےی د جھان ضداقث نظر آۓ وہ اس کی طرفٰ ے تایائه 
لپکی ےت خدا ماں. باپ ہے کم شفیق نہیں ۔ جس طرح بجے کے بلانۓ 
خر وہ نصف شذدپب میں ۔بھنی۔ فورا بول اٹھتے ھں تا کہ ای لفکق 
تصلیٰ هو ء خدا بھی :اسیٰ:طرح .اپتے .,عمال کے قیبٰ اوران :کا محافظ 
وحب ے۔ واذا مالک:غیادی:عنی ء .انی قروب: اجیب دعوۃالداع 
اذا دغابی ے ا ھاررے بندرے مم سے پونچھن تو۔ان "کو بتا دو کہ 


دفتیر دوم ۲۰۶۴۳" 


میں ان: کے قریب ھی هوتا عو“ جلب بھی وہ مجھے بلائیں میں ان کو 
جواب دیتا:ھوں -؛ 
قصوں اور .|فسانوں مئ حکمت-موزی 

سولانا۔ نے مثنویٰ ہیں بہت ہے قضے :لکھے-ھإں جو جیٹنت 
واقعات ناقابل یتن ھی۔ جبر و اختیار کی محث میں بہت سے اعم دلائل 
جانوروں کی زبان ہے بیان کئۓ یں گیدڑ اور لومڑ نے یه کما .اور 
شر ے یه جواب دیا ۔۔مولانا کے جانون:بڑہے حکم اور منطقق 
معلوم ھورے ھیں۔ اولیاء کی بابت بھی :۔بھہٹ سے قصے ایسے۔ بیان 
کۓ هی جو بالکل ے۔سروؤپا: ھیں اپ اگر: کوئی_ شخص: یه 
بھول جاۓ۔ که عازف رومی مولویٴمعغنوی ہے اور اس ی غرض 
قصه گوئی یا.تارخی واقعات کا بیان.۔کرنا: نہیں بلکھ' اگر :ظوا: میتا 
اور چڑیا چڑےۓ کی کہانی بھی :هو تو وہ اض ہۓ :اہم روحانی اور 
اخلاق سبق اخذٴ کرتاے تو وہ مثنوی کو خض افمانؤں: کا محموعه 
سمجھ کر بالاۓ طاق رکھدے: مگر سولانا کا منتدود حقرقی نه 
شاعری دے اوز۔نه قالةہ کوئی۔ وه حکمت کے۔موتیوں .کو نہایت 
سععولی سیپیوں . میں سے ٹکالتے ہیں ۔عوام کے مذاق کی خاطز ان: کے 
قصوں میں اکثر اؤقات ادھر: اڈھر ‏ بی وسة 'پھیلا ھوا: نظر:۔آٹا ۔ھے 
لیکن تلاشس کرۓ .والے. کو اس بھوسےٴ کے :انار اینے دانے 
ملتے یں جو سید حکم کے لق حکمت کا سرّمایہ اور غارف کے لئے 
روح ک غذا ھیں ۔ 

ایک:قصے میں انہوں تے مادر حول او حضرت میم کا ایک 
مکالہ لکھا ۔ اس کی تارخی واقعه سمجھ کر کسی تے اعترزاض کیا 
که یه ساری بات ے بنیاد ے کیو نکە حیثیت فرق زمانه ان دؤونو کی 


۴۲'۰۴۶ ً تشہہیہات رومی 


ملاقات هو هی نہیں سکتی تھی ۔۔اچھا:ھوا کەہ کینی ۓ یە_ اعتراضٰ 
ہدیا کیو نکة اس کے جواب میں مولانا کو مٹدویٰ: کے تمام 
انداز تعلم ی:وضاحت کری۔پڑی ۔ وہ فرماے یں کهھ دینی اور اخلاق 
تعلم میں. جو قصے پیا کۓ جاے :ہیں. .وہ .تارخغی جیثیت !ہے بیان 
فا ہہونۓ ۔ جو ے بصیرت شخص' اس ۔حقیقت کو نہیں جانتا وہ 
ارات ریکزعم ٤کو‏ بھی ٴ ذا اساطبرالاولین کهە کر عفان“ نۓ بیگانه 
هو جاتا ےن مولانا فرماتۓے میں کہ جب میں ہے ,مادر, یی اوز 
حضرت. سم کا مکاله ہلکھا: تو احمقوق ننۓے "کا _کە اق کو 
مثنوی میں ہے انکال دو کیوتکه یہ تاریخی حیثیت بے نا ممکن ہے 

ابلھان :گویتدگاایق ,افمٹانه زا' ..خط بکش: زیرا دزوغ است وا خطا 
اس کا:ایک جواب:تو یه دیز یں کہ غالم ۔زوحای بلس زفاقی +اوڑ 
مکالی ,بعد کہ اباوجود'ارواِخ ہیں گفتگو خوسکی ے ۔یه ذرا گہریٰ 
بات ہے !اور عوام کے.لئۓے قابل فہم نہیں لکن قرغ ا کو موا نة 
مکل نه عالم ظاھر من ھوا اور نهعالم باطن میں نتم کو قصنے بت 
وا غرضن یرایت و قوف اسان ! می :تو کچھ منعیع| بنان دک ٹا 
مامتا جوا 31ر قشم کو یونہی:ادااہناتا۔ موں ا تو-قملی 
تفصلآت کو چمٹ, بجاتا۔ہھۓ۔ کایلہ دید میں لا لو رون ئ۔ز با ی جو 
کچھ ہمان هوا زھ .ائں کو چک وا عافی سل :مزنے ,لے ,پڑاھتے خی 
اوز اس سے انسانی زندگی کے,متعلق حکمتی کی باتیں سیکھتے :عق ۔ اگر 
تو کلیلهہ دمنہ کے 7 قصوں کو فرضی اور من گھڑٹٗ سمجھ کر 
قاتل توج٭ نه سمجھے۔ تی خوذعقل کی باتوں سنا عزوم,‌وٹھہ گا قصہ 
تو" ایکیاے یىی طرح کا هوتا ہے جس پر دانون کو ناپا نا ٹا:ھے ۔ 
خریداری غرض ادانوؤں سے ہو بے نہ:اس سے ۔که یہ پوائف کس سے 


لئ دوغ ١ت‏ 


بنایا اور می کاے یا تانیے کا اور اگر چاندی کا ىے تو اس میں کچھ 
کھوٹ تو نہیں۔ حکمت آموز افسانوں کو ائ نظر سے دیکھنا 
احمقؤن. کا: کام ہے ۔ کوئی .مد حکم؛ کسی .افساے رکو تارحی 
حیثیت سے بیان نہ کرتا ۔ اقسانه تو امن کے لیے عضن عکكعت :کا 
ایک آلە ھوتاءے ۔ فرضی قصوں میں نہایت : پلند: خقائق پبیان کئے 
جا سکتے ہا جو اسکیدر و دارا کی قارخی حکایت میں نه مل سکیں۔ 
حافظ کا شعر ھے : 
ما قصةٗ سکندر وا دارانه خواندەام از من تجزےکایت متھر و وفا:مبرس 
اے برادر قصه چون پمانه ایست +: معی.اندر وّے مثال دانه ایست 
دائہ. امعنی۔ مگںڈ۔ ےد عقل ننگیدنتاتدیرا۔ گر کٹ تل 
یعْی یه پروا نہیں کرتا کم پمانه اصلی سے یا۔نقلی۔ 
شمع و پروانە اور گل ہو بلبل کا افسانه تشاعرون. ۓ: ھزاروں۔طریقوں 
سے بیان کیا ہے ۔حالانکہ: نه:پرواٹۓ: ک. جآ سپردگ. میں ککوٹی 
جاھدانہ ایثار ہے اور ئه جا ربابلیلح اجشتت کیپ تَريض اض نعل 
لیکن عشق: کے ھزازوں . لطیف نکتے۔ان کہ فرضی عشق میں بمان 
هو چکے ھیں: 
ماجراۓ شمع ہا ۔پروائھں: تو۔: ایشنو ومعنی اگزیں:ل افسانغ تؤ 

عالم روحانی کی نسبت تشبیھ و نمثیل لازمیٰ بھی ہے 

اوز جہلا کے لۓے گم را کن بھی 

دیی اوز اخلاق:تعلم دی'انییاء اولیاء حکاء اوز تضلحبن نے کہرت 
سے تشبیہات وا تمثیلات :کے کام لیے نت اس کی .ایک وج یة ے :کھ 
یف ظریقه ختطتی استدلال کے مقابلے من“زیادہ نوز اورا دلپذیر 
دوتا غغے مگز-اس من مشکل یه دیکات ہے کہ پست ذھْٛیٔ سطح 


ا2 تشببہات: رونیٰ 


کی انسان جن کی دنیا میں عمیشہ کنزاٹ رھیٴے اورارے گی تشبلہو 
تمثیل تھی کو 'چمٹ شلاے ہیں اور اسی۔ کو اصل۔ حقیقت سنجھ .کر 
حقیقت نے ہے ہرہ هو جاۓ نھیں ۔-جنت: اور دوڑخ کی مثالیں غخقلف 
تذاعب ۓ> اختلاف: طبائع! ملل کے لحاظ: سے ختلف بیان کین 
اسکنڈیٹیویا ءسَویڈن اور 'ناروے٥‏ من جو قبل عیسویٰ تذھب۔ٹھا 
اس میں جنٹ کے اندر بڑی وسیع شکار 'گاغین ‏ تھیں' اور کمرؤت کے 
اندرٍ مسلسل انگیٹھیاں جِلتّی رھتی تھیں ۔ مگر ببعض- انبا کو 
گرم خظوان کک آلوگون:کی تعلغ دی پڑیء آخزٹ امن کینیت 
تو اض غالم مع کوئی کسی :کو نہ تا سکتا رھ زدرسمجھا سکتا, عدے 
اثی :بات یقیٹی سے" ک٭ زندگی جسانی وت ہے تم نہیں هو جاتی'اؤر 
دنیا میں جس نے جو زندگق بسرکی بے اس کے نقاج اور اثرات آخرت 
میں" خاص ‏ ضورتی اختیار -کزین۔ اگ جو وعا ی:سٰطح :حیات کے 
موافق هیں۔۔ اب جب گزم ملکون؛ کا باشندہ'ٴ'پوچھتا ہے کہ مجھے 
راخت ابدی کا "کوئی. نقشه بتائیۓ :تو اس کو اس یےہتز اور کیا 
مثال دے کے ھب که مناجھ لو كکةلؤٰہ:ایکل باغ ے جس نی 
لذیذ میوؤن سے درخغت لدے ھوۓ هی اور باغ کے اندر جا بجا 
رین اور چشیۓ :جاری+ ھی پا کیزہٴ اور حسن اظاہر و باطن نے 
آراستهتعورتوؤں اور تُل دوننی محفل ا .۔جہاں سلڈمتی :ھی اعلامتی 
گے ۔ کسی قسم يى لغویت .اور :کسی قعلم کا شو نہیں ۔ اور سزا کا 
فکل کوک ی تفث اؤزا آ گناک حنت رن اذ کرعافااتھ کہ سا 
5م ری بات تد ک کان بات ھن مرف ڑفڈاون کر ڈدانا دم 
عازف رومیٰ ۓ :ہزارها اشعار میں سیٹکڑوں طریقوں ہے اس کی طرف 
قواچه دلاق تھی ک٭::غالم -بقلی .کو عالمضورت پر فتاقیاس کرو 


دفلو دوغ ۲۸ 


اؤرروحانی حقائق مادئلاو زمانی و :مکای ہین ان“عقائق کا اندازہ 
اسی شخص۔ کو ھو سکتا۔ ےہ جس کے لیّے وہ:عہن‌الیقینٴ یا خق الیقین 
بع یر ابحریت 2آ ارک رظره نعار بسانت لت نا18 حرییوں گت 
جل کر کھ ادیا:کھ ‏ ان لوگوں' ئۓ ا جنت ۔ کو.۔ایک؟ چکلا :او 
جہنم کو کالو لوہار کی بھٹی سمجھ رکھا ے ۔ 

تشبيهة :و تمثیل)ء اافستانه .و حقیقت اور صورت و معی کا مضمون 
چاری. رکھتےٴ ھولۓ .مولانا: فزماۓ۔ھیں که یه کم عقل لوگ ان 
چون کی طرح ھی کە اجب ات :کو نحوی پڑھاتا ے بک ژید قد ضغرب 
عمروا,) تو وہ مولوی: صاحب ہے :پوچھنے لگتےٴ ہیں که عمرو ۓ 
کیا:قضور کیا تھا'اکه ید نے اس کو مارا؟ سعلم کہتا ھے کل 
چو میں صرف اعراب سکھائے کے لیے ایک مثال دے رھا۔ھوں لیکن 
چە,اگر احمقٰ.اور جھگڑالو ھے: تو کہتا ےہ کہ نہیں ء بہلے تھے آبة 
بتائیے که زید نے عمرو کو کس تقصع پر مارا؟ آخر تنگ::آ کر 
اس 0وموقوئلن۶ اکواارااقئ )2کرگٹ :کک تیز ٹاہ کہا غلا اکا رو 
اضل ہیں عمز تھاء اس عمر نے ایک واو ' چزا کر اپنے ساتھ لگا ی 
جس کا ائے' کوئی* حق۔نهاتھا اس لئے پٹ گیا فولانا فزمااۓ اهمی 
کہ :ٹیڑھی عقل والۓ :کواراظی کراے کے لئے:لیڑعی ھی آباٹ!:کزنی 
پڑقی عھہ جس طرخ کہ ٹیڑت پاوں کے لئۓ ٹیڑاھا جو تا۔بنانا پڑ تا دے ۔ 
قاعدے کا ملیدھا:جو تا ا کو پہناؤ تو اسےٗ ٹنگے کڑلکا اور کا ٹیگا ۔ 
5م پاۓ کچ زا کفش ہے بایست کچ ۔ دینی تعلم میں کی قضے گھڑنۓ 
پڑےۓ ھیں جن:: کے واسطے سے کسی اہم معنی کی تلقین ۔مقصود 
موق ےھ غوام آبھی رٹ بی الطرے۔ مرن د اق کا شاتھ بھی دردغ 
مصلحت آمیز سے ھی کام ,چلتا ے۔ محی الدین اہن عزی ۓ بھی ایک 


۲۸۹ تشبیہات رومی 


جگہ لکھا ہے که شریعتِ میں عوام کی خاطر دروغ مصلحت آمیز 
سے کام لینا لازمی هو جاتا ے اس لئے کە ے بصیرت طبیعت افسانه 
پسند ھوی بے ء اگر امن کو .خالص :معرفت کی بات؛ کہہی:جائۓ تو 
تو اوہ اس کی :سمجھ میں نہ آئۓ ي اور وہ اسے قابل اعتبار بھی نە 
سمجھے گا: 
پر دروغان جع می آید دروغ . للخہیٹات: الخبیثون زد فروغ 
هر کة او جن دروغ استٹاےپسر: راست پیش ااو۔ نباشد معتس 
جیں شخض کی چشم بضبزت وا هو جاق ے اور عقن کے دانتوں 
کی طرح اس کے دق کے دانت :بھی۔نکل آے. ھیں.'وہ.خالص: ‏ روحاف 
غاا کو هضم کر:سکتا بے ۔,پھر ,اس کے ساتھ اظمّار۔ حقیقت میں 
دردغ مصلحت آمیز: سے کام الیٹے کی ٴشراورت: نہیں ارهبّی۔ اس :کے بعد 
افسانہ ٍبازی ایک طرح سے معرفت کی امانٹ۔ میں غیانت معلوم 
ہوتی ےا 
هر کرا دندان' صدقےي رسته: تد از دروخ و از خیائٹ +رسته شد 
نوشنرواں کے زماۓ کا ایک قصه فردوسی لے شاغنامه مین بہت 
مفصل لکھا ےہ کہ حکمم برزد نے نوشبرواں سے عرض کیا کہ میں ے 
هندوستان ى کتابوں: مس کہیں پڑھا ے کە وھاںل کنتی جاڑ میں 
ایک بوٹی ھے جس کی تائر یه ھے که اگر: سر دے کو بھی چھوادؤ 
تو وہ زندەھو جاتا ےے'ٴ۔ نوشبروان نۓ کہا جاؤ اور هندوستان میں اعے 
قلاش کر کے لاؤ۔ برزد سہاراجه قنوج کے پاس پہنچا اور نوشیرواں کا 
خط اسے ذدیا جس ہیں اسا بوٹی کے حصول کی خواهش,:درچ تھی ۔ 
مہاراجہ نے ۔پنڈ توق کی ایک جاعت کو اک ساتھا :کردیا:۔ بت 


کے او کون اور توق اہ دفطت وہ جن اخذین کرد ش نے کرللے نحواہت 


دفتر دوم ,۲ 


اس کا پتە پوچھا مگر کوئی اس ہے واقف نه تھا ۔ اب تایؤس هو کر 
داب" موات یىی نود 'آؤں۔تو کدیٰ۔ کے کہا کم (ایک ام تٹبڑا 
وشی ‏ ء چلو اس کے پاس چلیں۔ اس کا احتال ے کہ اسے اس ہوٹی کا 
علم ھ وکا کە و ہ کیا سے اور کیہاں سلّی ہے ۔ چنانچە یھ حکم اسیا جے 
پاس پہنچا ۔ اِس نے کہا کہ میاں تم کو سمجھنے میں غلطی 
لگی ھے ء ,یہ کوئی نباتی بوٹی نہیں اس بوٹی سے سراد گیان یا معرفت 
عے ؛ جیے یه حاصل هو جاے اس کو حیات ابدی حاصل هو جاق ے ۔ 
اس نۓ کنا که کلیله دمنه کی کتاب میں یه علم موجود ے۔ وہ کتاب 
ایک راجه کے کتب خاے: میں ےے۔وہ ایے پردۂ راز میں رکھتا ے 
اور کسی کو دکھاتا نہیں ۔ حکم برزد اس راجے کے پاس پہنچا۔ کتاب 
کے حاصل کرنے کی درخواست کی مگر راجه صرف اس پر راضی هوا 
کہ مارے سامنے اس کو پڑھ لو لیکن نقل کرۓے یا کسی اور کو 
دکھاۓ کی اجازت نہیں۔ حکم برزد ةویٰ حافظے کا شخص تھا۔ اس ے 
وہ کتاب ھر روز تھوڑی تھوڑی پڑھ کر حفظ کر ی اور اس طرح 
پوری کتاب نوشیرواں کے پاس پہنچا دی ۔ نوشبرواں ۓ کہا کهە 
واقعی یه کتاب عقل کے مےدوں کو ازندد کرےے وا ےت اکا 
ترجمە پہلوی زبان میں کروایا۔ بعد میں خلیفه مامون ےۓے اس کو 
عربی میں منتقل کیا ۔ نصر ابن احمد سامانی نۓ اس عربی نسخه ہے 
پھر فارسی میں ترجمه کرایائوں - 

مولانا ے اس قصے کو اپنے خغصوص النداز میں شنوی میں 
درج کیا ےے جو ان اشعار نے شروع ھوتا ےے: 
گفت داناے براے داعتاں کہ درختے ہھست در هندوستاں 


هر کسے از میوۂ او خورد و برد ۓ شود او پیر و۔ ے ھرگز گمرد 


پا ای 


آخرکار قاصد شاہ ایک گیانی یو کے پاس پہنچا ء اپنی سعئیٴلا حاصل 
کا رونا رویا اور درخواست گی کہ حھے اس درخت کا پته بتائیے تا کكهە 


تشبیہات رومی. 


میں اکام دربار شاھی میں خا یىی ھاتھ واپس نہ ھوں ۔ شیخ عارف 
اس کی باتیں سن کر ھنسا اور فرمایا ارے بھولے آدمی یه زمین مین 
آگنے والا :بوٹا نہیں بلکه معرفت کا درخت بے ۔ وہ بہت بلند اور 
حیط و بسیط ہے اور مبری اس تشبیه کو بھی نه چمٹ جانا ۔ اس 
حیات بش چی ز کو کوئی درخت کہتا ہے ء کوئی اسے آفتاب کہتا ے + 
"کوئی اسے محر کہتا دھۓ ء کوئی اسے ابر رحمت کہہتا ےے ۔ کوئی مٹال 
اس پر پوری طرح منطبق نہیں هوتی ۔ تشبیہوں اور تمئیلوں پر نە جاؤ + 
۷ای بات کواسچ جم لو اک بقارے“ عیات: امس ک٠‏ کفترینآ آنا 
میں سے ھے ۔ اس کے اثر بھی ھزار در هزار هیں اور اس کے نام بھی 


بیشار ھیں : 


شیخ خندید و بگفتش اے سلم 
ہیں بلند و بس شگرف و بس بسزط 
تؤ بصورت رفتہ .و گم_ گشتة 
آلہ ادرخنثی.۔نام شدا گه آفتاب 
آن یکے کش صد هزار آثار خاست 
اْلَعدافَرد ات اوائر دارد ھزار 


این درخغت علم باشد اے علم 
آب :حیواۓے ز دریاے ‏ حیط 
زاں تھی یای که معنی هھشتہۂ 
کاہ.محرشض نام مد کاھے محانبّ 
کمتریں آثار اف عم بقاست 
آب ' یکۓ: را نام اباشد سے غار 


ذات و سفات 
مسلانوں میں خدا کے ننانویں نام شار کیے جاتے۔:ھیں لیکن خدا کی 
ذات و صفات لا متناهيیه کے حر بے پایاں کے نقابلے میں يَە چند 
قطررے ہیں جو انسانوں کے ظرف کے مطابق ان کے ۔حلق مین ٹپکاے 
ا حئ, صفام کا اضاتوں ےا وابطہ ہی سکنا: تھ ل وناہات 


دفتر دوم ۹۹ 


کز دی گئی ورنه خدا کی ذات و صفات کا :احاطهہ الفاظ میں کیئے 
ھو سکتا عے۔ اقبال کا شعر ے: ٢‏ 
حمد بھی تبرا ء جعریل بھی ء قرآن بھی تەرا 
مگر یہ حرف شبریں ترجاں تبراے یا مرا 

ك۷ کو ضف مذاشنے ضف آنائرزت ۓ باد کیا ج۔- سیعی ‏ انۓ 
آسانی ہاپ کہتے ھیں ۔ بعض هندی رشیوں نے اس کو مان بھی کہا 
ے۔ مسلان اسے عام گفتگو میں زیادہ تر رحان و رحم و رب 
کہتے یں ۔ سپاتما بدھ اس کے متعلق دم خود هیں اور اس کو 
تی نام سے یاد کرنا حقیقت سے تنزل سمجھتے :ہیں ۔ زمانهۂ حال کے 
بعض فلسئٰی مثل5 برنارڈشا اور برگساں اور علامه اقبال اس کو خلاق 
اور ارتقائی قوت و ملان "کہتے هیں ۔ مولانا فرمڑرے ھیں کە یه 
سب سچے سرب ایک نام اور روپ کو چمٹ جاۓ ہیں 
تو ان کا وھی حال ھوتا ہے جو معرفت کو درخت سمجھ کڑ 
دثنت و جبل کی خاک چھانتے والے حکم کا ھوا۔ ایک اصطلانح کو 
کی بنا کر دؤمرے ٴا یانوالوں ہے جھگڑۓ لگتے ھیں:۔ ایسے 
کم فہموں کو سمجھاۓ کے لیے نہ کہنا چاھیے که دیکھو زید 
ایک شخص ھے.۔اس کا بیٹا اس کو باپ کہتا ے لیکن اس کا باپ 
اسی ژید کو بیٹا کھ کر پکارتا ہے ۔ تیسرا شخص اسے چچا کہتا ے 
اوز چوتھا شخص ائتے ماموں کہتا دھے ۔ خدا کا بھی ہی معامله ۓے۔ 
مختلف حالتوں ہیں ختلف افراد کی نسبتیں اس ہے مختلف موی میں اور 
ھر نسبت کے لیے ایک نام ے جو درست ہے : 

آن یکے شخصے ترا باقاوتی سجت موعی فو کک باون ات 
در حق دیگر بود او عم ؤ خال _درحق دیگر کسے وہم و خیال 


۲۳ تشببہات رومی 


صد ھزاراں نام و آں یک وی صاحب ھر وصفش از وصفے عمی 
خدای ذات و صفات ھوں یا دیگر روحانی حقائق اور وجدائی تجربات 
و احوال ؛ الفاظ میں ان کا ببان مغز معنی کا چھلکا ھوتا ے ۔ معرفت 
کی طرف قدم اٹھانا چاھو تو پہلے نام اور روپ سے ان صفات کي 
حقیقت کو سمجھو جن کے لے کچھ اساء و مصطلحات امتعال کے 
گئے ہیں ۔جب اس فن میں ختہ هو جا ؤ گے تو یه صفات تمہیں اس ذات 
کی طرف رھنائی کریں گی جس ہے یه صفات سر زد ھوے ہیں۔ 
ذات می غوطه زن ھوے تو مقام وحدت میں پہنچ جاؤ کے جبہاں 
تمہیں شر بھی ذریع خبر هو کر خبر کے ہم رنگ دکھائی دینے 
لگے گا ۔ وهہاں بہنچ کر .اساء و متشاہات کے تمام جھگڑے حم 
هو جاۓ ہیں ۔ اگر ناموں کے جھگڑے میں الجھے رھو تو پھر 
چھلکوں پر لڑائی کرتے رھو: 
دز گذر از نام و بنگر در صفات تاعصفاتت رہ مماید سوے ذات 
گم شوی دراذات و آسائی ز خود چشم تو یک رنگ بیند ٹیک و بد 
اختلاف خلق از نام اوفتاد چوں عمعنی رفت آرام اوفتاد 
نفس و بدن 
انان ی ام ووٹ واداعت جلان اف لمکی ا مل ای طامیت روحان 6ا1 
اجرام فلکیہ کی گرداشتوف کا :حساب لگاۓ والاء کائنات ی:کنه پر 
غور کرۓ والاء خود جسم کی مَاہیت اور اس کے آئین و نظام کو 
جانھنے اور ناپنے تولنے والا ء لا :زمانی اور لا مکانی معقولات اور تصورات 
کو اپنے ایک گوشڈ نفس میں جگە دیۓ والاء فطرت اور خلاق فطرت 
کی ذات و صفات کو سمجھۓ کی تسشن گنت ارالتعض کو کہ 
کا مادی جسم اور ذرات خاک کا س کب محض تو نہیں هو سکتا ۔جسم ےی 


. 


دفٹر دوم ۲۹۳ 


سے وابستگی اس کو ڈھو کے میں ڈال دیتّی ے کھ میں بھی ایک جسم 
حعض ھوں ۔ عناصر کی ایک اتفاق ت رکھب سے مەرا ظہور ہوا ھے 
اور اس ترکیب مین خلل پیدا ھوۓ سے میں ناپید هو جاؤں گا اور 
سیرے ذرات پھر عناصر میں منتشر هو جائیں گے ۔ سب مادہ پرست 
اسی دھو کے میں ھیں۔ یہ دھ وکا سب ہے پہلے ابلی تے'کھایا 
بس نے آدم کو عض اک کا لات جوا لیا اترفتوت ہر ھی آتھ 
کی حقیقت اس وقت منکشفت ھوئی جب خدا اے اس کے علم کو ان 5 
آشکاز کیا 

انسان دو غالوں میں بیک وقت زندگ بس ر کرتا ے ۔ ایک عالم 
ادی ےے اور ایک روحانی جو زمان و مان سے ماورے ے ۔ شاید 
ھی کوئی تعرہ ضمبر انسان ایسا هو جن کے دل می کبھی لہ کبھی 
روحانی زندگی کی لہر نە اٹھتّی هو ۔ چوروں اور ڈا کوؤں اور قاتلوں 
کے نفس کو بھی جن لؤگوں ۓ معدردی ہے ٹٹولا ے ان کے اندر 
بھی کسی نە کسی اخلاق فضیلت کے اظہار نایافته میلان کا کھوج 
لگایا ےہ جو نا مساعد احوال ہے عمل میں صورت پذیر نه ہو سکا۔ 
مولانا کو اس بارے میں ایک عجیب و غریب مثال موجھی ہے ۔ 
بطخ کے انڈے کو اگر گھر کی سغی کے نیچے سینے کے لیے رکھ 
دبا جاے تو امن میں ہے بطخ کا مچہ پیدا هوگا ۔ اس کا فطری میلان 
پانی میں تبراق ے خالالكه جس مرغی ے بطور دايه اس کو 
جر ایا مم ور عخی یک یا تورے اور-ذریا ےگھلڑاتا ھ2 لات 
فرماۓ هیں که انسان عالم خای میں جم لیتا ے لیکن اس کی اصل 
فطرت روحانیت کے دریا کی شناوری ے ۔ بطخ کا بچە تو بڑا هو کر 
یہ دھوکا نہیں کھاتا کہ میں مرغی کا عبچہ ہوں لہذا جھے ہانی ک 


70ے تژرماتا فی 


طرف نہیں جانا چاھیے لیکن عالم مادی مرے جن لینے:اور جسائیت کی 
دائگی سے ۔انسان اک اوقات اپنی اصلیت اوڑ جبلت کو بهول کر 
اپنے آپ کو عالم جسانی یعی خشی کا جانور سمجھ لیتا ے اور 
ووحانیت کے دریا کی طرف جاے ھوے جھچکنے لگتا ہے ۔ انسان اس 
جانور کی طرح ۓے جو خشکی اور تری دونوں می زندہ رہ سکتا ے 
جیسے بطخ کبھی زمین پر چلتی سے اور کبھی پانی میں تعرقی تے : 


تم بطی اگ سا ضرغ خانه ات کھت زیز پر چو دایهہ تربہت 


تو بطٴ آں دریا_ بدست 
٤ہل‏ دریا )کە ترا دل: آندو .ات 
دايه را بگذار ہر ششک وی براں 
٣‏ داية شناد ز۔ آپ 
تو بطی بر خشک و برتر زندۂ 


دایه ات خای بدو خشی پرست 
ان طبیعت جانت را از مادر ات 
اندر آ در بجر معنی چوں بطاں 
تو مہرس و سوے دریاراں شتاب 
نے و سغ خانہ خانهہ کندۂ 


”و لق دکرمٹا بی آدم و حملناھم الر والبحر؛۔ اس آیه کر مه کی 


سولانا کے نزدیک یہی صوفیانہ تفسیر ے۔ ملائکە کو جسانی عالم سے 
کوئی واسطه نہیں اور بہت سے حیوانات سمندر میں نہیں رہ سکتے مگر 
انسان محر و بر بلک ھوا پر بھی سفر کر سکتا ہے ۔ علاوہ ازیں 
عالم روح کا بحر بیکراں اس کی شناوری کے لیے موجود تھے : 

تو یئن حیواں بجانی از ملک تاروی ہم بر زمیں ھم بر فلک 
تا بظاھر مثلکم با دلْ یو خی ان دید ور 
قلعت خای: افتادۃ پر زمیں روح او گردان ‏ ہرآں چرخ بریں 
محر می داند. زبان .ما تمام 


پاشد۔ بشر 


ما ھمه سغابیانم نے غلام 


